






فقدرإلالمییچ ےعلق علےے 


نوزالیش رن اط 


تقفدیم 


فضیلة الشیخ الفتی محمد تقي العثمائي حفظہ الله تعالی 
نائب رئیس جامعة دارالعلوم کراتشيی 
نائب رئیس مجمع الفقہ الإسلامي بجدۃ 
قاضی مجلس التمیبز الشرعي للمحکمة العلیا پپاکستان 


بسم الله الرحمن الرحیم 
ا حمد لله رب العالمین: والصلاة والسلام علی سیدٹا وئبینا 
وإمامنا وقدوتنا محمد خاتم النبییّن: وعلی آله وأصحابه أأجمعین؛ 
وعلی کل من تبعھم بإحسان إلی یوم الدین. 
ما بعد: 
فإن شیخ مشایخنا العلامة الورع الداعیة الکبیر : الشیخ 
شرف علي التھانريَ رحمه الله تعالی, الڈی لئّبه علماء عصرہ وبلادہ 





ب ,حکیم الأمقء : کان من العباقرۃ الأفذاذ الذین قلما یوجد أُمثالھم 
فی عصر أو مصر. کانت حباته کلھا موقوفة علی خدمة الإسلام 
والسلمین, وإضافة إلی کثیر من خدماته العلمیّة ا جسیمة التی یدین 
لھا السلمون فی الھند: إِنّه ترك خلفہ مکتبة ثريّة من مؤلفاته التی, 
یبلغ عددھا إلی نحو الف کتاب, ما بین صغیر وکبیر؛ في اللغات 
الأردیة والفارسیة والعریبّة. ومعظم ھذہ الزلفات تم طبعھا ونشرھا 
في الھند وہاکستان. ولکن بسبب أن أکٹرھا باللفة الأردیة: لم بطلع 
علیھا إخوائنا فی البلاد العربیّة, وھي جدیرة بأن تترجم إلی اللغة 
العرییّة لیعم نفعھا سائر بلاد السلمین. 





وإِنٌ من مقدمة ما کنت أحبْ ان یترجم من ملفاته : کتابه 
والانتباھات ا لمفیدة لل الشبھات ا لجدیدۃء: فإن ھذا الکتاب - علی 
وجازتہ واختصارہ - تعرٗض لأسس الضلالات التی عسًمھا الفکر 
الغربیٗ الحدیث: والتی أخذت تزعزع بنیان الئقة في معتقدات الدین 
خاصة فی صدور الذین غذوا بلبان الفلسفة الجدیدۃ, وتربوا فی حجر 
الثقافة الغرییّةء فجعلوا یظنّون أن هذہ العتقدات معارضۃة للعلم 
والعقل, رأنھا لاتقوم أمام الاکتشافات الجدیدة التي مارسھا ا خبراء 
في ھذا العصر الراقي۔ 








وإنّي بعد ما طالعت ھذا الکتاب؛ وجدت 
الأصولیة التي شرحھا الشیخ رحمه الله تعالی فیه؛ تکفي لتفنید 


٠ 
معظم عذہ الضلالات: ون من درسھا بن وإتقان طالبا للحق‎ 
والصّواب : فإِنّه سوف بھتدی - إن شاء الله تعالی - إلی مواضع‎ 
7 ا حلل فی الفکر ا جدید الذی یعارض الکتاب والسنّةء‎ 
عقائد الإسلام لیس فیھا 9ی‎ 

الثابتة 











ولهذا السٌبب: 
الرحوم محمد حسن عسکری أن یترجمه إلی اللغة الإائکلیزیةء 
فاستجاب - رحمە الله - لرغبتی, وقد نشرت ھذہ الترجمة باسم 
٣٦ ٢٢٣٣٥‏ ۵۱9۷۷۵۴ وقد نشرت منھا آلاف 
نسخةہ والحمد لله۔ 


إنّی التمست من أحد أصدقائي الأستاف 





ثمٌ التمست من أحد أصحابي, الشابٌ الفاضل الزکی؛ 


الأستاذ نور البشر - حفظہ الله تعالی - عو من خرجي دارالعلوم 





کراتشي, ان یترجمہ إلی اللغة العرییة؛ فتولی - أکرمە الله - ھذا 
العمل المبارك, وأنجزہ بکل جدارۃ وکفاء وحیطة وکنت في بدایة 





عملە ھذا. أراجع کل ما یکتبە وأشیر عليه فی مواضع منہ: لکن لم 
یتح لی ذلك فیما بعد, واعتمدت علی نباهته ما شاھدت من عمله, 
وإِنْ الترجم الفاضل لم یکتف بترجمة متن الکتاب؛ وإنَما 
أضاف إلیه تعلیقات جیّدۃ ونافعة, فخرٔج فیھا الّبات والأحادیث: 
وِفسّر الصطلحات؛ وشرح العبارات الستعصیة من أصل الکتاب 





٭ 





وآیّد الصّف رحمہ الله تعالی بأدلة جدیدۃ في مواضع من الکتاب۔ 
فجاء ھذا الکتاب بتوفیق الله سبحانه وتعالی علی أحسن 
ما یرام: وأعتقد أنه - علی صغر حجمە - إز اج رفیع لایقدر قدرہ 
لان مق اللذاق العلميٗ السّلیم. وأدعو الله سبحانہ وتعالی أن 
یمتع البلاد والعباد بنفعه البالغ؛ وفائدتہ العامّة, ورسالتہ ا حالدۃء 
کما أُدعو الله سبحانہ وتعالی أن الترجم الفاضل خیراء 
ویبارك فی عمرہ وعلمه وإفادتہ: ویوئقہ لأمثال أمثالہ. والله 
سبحانہ وتعالی وليٴ التوفیق, وھو مجیب الدعوات؛ وھو علی کل 


شيء قدیر۔ 






محمد تقي العثماني 


دارالعلوم کراتشي. 
۰/ زر امج ۸۸٦۱ھ‏ 





بسم الله الرحمن الرحیم 


الحمد لله رب العالمین : والصلاة والسلام علی سید الأنبیاء 
وخاتم الرسلین : وعلی آله وأصحابے الھداة الهتدین, ومن تبع 
سبیلھم واھتدی بھدیھم بإحسان إلی یوم الدین ۔ 

آما بعد ؛ 

فھذہ ترجمة کتاب دالانتباھات الفیدۃء للامام الصلح 
الکبیر الشیخ محمد أُشرف علي التھانوي رحمه الله تعالی ؛ وإِنني 
إذ أقدم ھذا الکتاب إلی قرائنا الکرام لابسعني إلا أُن أشکر لله 
تعالی علی التوفیق؛ وأطلب منە الاخلاص في ذلك . ویحسن بي 
قبل أن شرع فی الکتاب أُن أتحف القراء الکرام ترجمة موجزۃ للامام 
المؤلف قدس الله روحه ۔ 





وأثنّي بتعریف کتاب والانتباھات المفیدۃء وتبیین خطورة 
ھذا الکتاب ومکائتہ ء وخدمة العلماء لە ترجمة إلی اللغات الأخری 
وشرحًا له وتوضیحاء إِن شاء الله تعالی ۔ 

فھا ھی ذي ترجمة حکیم الأمة مجدد املة الإمام أُشرف علي 
التھانوي رحمە الله تعالی : 


بسم الله الرحمن الرحیم 


ترجمة اللؤلف رحم الله تعالی 8 


هو الإمام العالم الرباني, ٭ الحکلم ۰ النظار . الأصوليِ 
الفقيه : المفسر , الحدث : مجدد طریق السلوك والاحسان : ائرشد 
الکبیر ؛ مربي الأجیال , حکیم الأمة ومصلحھا, الداعیة إلی اللا 
علی بصیرۃ وإتقان ومعرفة : الشیخ اأشرف علي بن السید عبد ال 
العمري التھائري ٠‏ 

ولادتہ ومکان میلادہ وأسرثہ 


ولد - رحمه الله تعالی - في ا حامس من ربیع الثاني سن 





88ا ھذہ الدرجمة مأخوذۃ من دنزهة ا خواطرء (۸: )٦٥۹ - ٦۵٦‏ 
للعلامة عبدامحي الحسني رحمہ الله تعالی والعثاقید الغالیة في 
الأسانید العالیةء (ص )٠٥ - ٥١‏ للعلامة التفا محمد عاشق إِلھي 
البرني حفظہ الله وما کتبە شیخنا العلامة شیخ الإسلام محمد تقي 
العثماني حفظہ الله تقدمة لکتاب ہإمداد الفتاویء و ×إعلاء السنء. 









بعد الألف في أسرۃ کریمة نات شرف ومجد وسیادۃء 
یبلغ نسبھا إلی أمیر المؤمنین سیدنا عمر بن الخطاب رضي الله عله ٠‏ 
بَہُوْنء من أعمال مظفرنکر (الھند) وإن ھذہ النطقة 
قد نیت علماء ورجالا عظماء في الدین ؛ مثل : العلامة الشیغ 
محمد اأعلی التھانوي صاحب ٭کشاف اصطلاحات الفٹونء تلك 
الموسوعة العلمیة الھامة الکبیرة الحي قد حازت ثناء أھل الفضل 
والکمال في الشرق والغرب ٠‏ والتي قد تعجز عن إنجاز مثل ھذا 
العمل مجامع علمیة ؛ فضلا عن شخصیات . ومٹل : الحدث الشیخ 
محمد التھانوي ۰ والحافظ محمد ضامن الشھید ٠‏ والعارف الحقق 
سید الطائفة الحاج إمداد الله الکی ھجرۃ : وغیرھم من العلماء 





والأفاضل . رحمھم الله تعالی ورضی عنھم ۔ 

مبادودایة تظلمہ 

حفظ - رحمه الله تعالی - القرآن الکریم فی صباہ لدی 
الحافظ حسین علی رحمۂ الله تعالی فی دمیرتھ) وتعلم مبادی 
الفارسیة والعربیة علی أُساتذٰۃ مھرة بررة ء وجاز هذہ الفترۃ الابتدائیة 
تلوح علی محیّاہ آثار النجایة والسعادة ء فقد کان منذ نعومة أظفارہ 
مکبًا علی العلم والعلماء , مائلا إلی الطاعات ہ بعیدا عن املاھي 
والملذات: راغبا عن مخالطة عامة الصبیان ولھوہم وعبٹھم ۔ 

ومن طریف ما یحکی عن رقة طیعه منذ میعة صباہ أنه لم 


133 
یکن یتحمل النظر إلی بطن أحد مکشوف عن ا 
فاجأہ صبي من الصبیان ببطنہ للکشوف لم یکن 
فیذرعہ القيء ؛ فکان ا یضایقوئه فیکشفون أمامه عن 
بطوٹھم, فیقيء مرۃ بعد أخری ویتعب في ذذلك ۔ 














ئم إِنه - رحمه الله تعالی - کان قد تعود قیام اللیل 
والسھر لأجله : وھو ابن اثنتي عشرۃ سنة ؛ وکانت زوجة عمه تراہ 
وھو یکابد ھذہ اللشقة ؛ فتحاول إشفاقا علیه ان یقلل مٹھا ۔ ولکته 
فیھا من ا حلاوۃ واللۃ ۔ 





کان یستمر في صلاته ما پ 

وھکذا قضی - رحمہ الله تعالی - صباہ في تعفف وعبادۃ؛ 
وفي رغبة عن اللعب واللھو والعبثٴ ٠‏ حتی تفرس بذلك کبار 
العلماء, فقد قال الحدث الشیخ محمد التھانوي رحمه الله : ٭إن 
ھذا الصبي هو الذي یخلفني بعديء ۔ 

ومن أتْر في تکوین شخصیتہ في ھذہ امرحلة أساتذتہ الأہرار 
الذین تولوا تدریسە مبادی العلوم الدینیة أمثال الشیخ فتح محمد 
وخالہ الشیخ واجد علي وغیرھما۔ 

التحاقہ بدارالعلوم دیوبند 

ولا بلغ الخامس عشر من عمرہ سافر من قریته إلی دارالعلوم 
ویک ٭ وھی أکبر مرکز للعلوم الاسلامیة وأکبر منبع للعلوم النبویة 


۲ 

الدار : وتلقی جمیع العلوم العربیة والعلوم 
والعقلیة لدی أساتذۃ أُجلة ؛ أمثال : الشیخ ملا محمود : 
استاذ شبخ الھند محمود الحسن ۰ وأول مدرس لدارالعلوم دیویند ٠‏ 
وشیغ الھند مولانا محمود الحسن : العالم العلامة النابفة للجاھد في 
سبیل الله ٠‏ ومولانا الشیخ محمد یعقوب النانوتوي : العالم الربائي 
الألعي البارع في جمیع العلوم العقلیة والنقلیة ؛ ومولانا السید 
أحمد الدھلوي . ومولانا منفعت علي الدیوبندی ؛ ومولانا عبد العلي 
ا می رتھي رحمهم الله تعالی . إِن ھؤلاء الأأفذاذ من الرجال کانوا حقا 
جبال العلوم ٠‏ فکل منھم بثابة مجمع علمی ؛ مع ما آتاہم الله 
تعالی من الإخلاص والعوفیق . فأثروا فی تکوین شخصیۂة الإمام 
التھانري تأثیرا بلیغا ٠‏ وأقبل الإمام التھانري رحمه الله علی تلق 
العلوم والاستفادۃ من هذہ المناھل الصافیة ؛ بکل جھد وإخلاص 

وتفان ۔ 











فقد کان رحمہے الله طول مدة دراسته لایعرف شغلا غیر 
دراسته ہ والاستفادةۃ من ھؤلاء الأعلام ؛ حتی إنه رحمه الله لم یکن 
یقبل دعوۃ تناول طعام یوجھھا إلیه بعض أقاربه في دیویند ؛ لا 
کانت في قبولھا من مفاسد ومضار تعوقه عما سافر له من طلب 
العلم والتفرغ الکامل لذلك ؛ لا رغبة عن سنة التبي الکریم عليه 
الصلاۃ والتسلیم ۔ 


وقد کان له مناسیة خاصة زمن دراسته بدبوبند باناظرات 


۳٣ 
والجدل العلمي . وذ النصاری قد کانوا بٹوا بعشاتھم التنفیریة‎ 
فھم کانوا یتفوھون ضد الإسلام‎ ٠ والتکفیریة إلی أُرجاء الھند‎ 
ویھددون السلمین ویوعدونھم ویدعونھم إلی المناظرۃ : فقد کان‎ 
الإمام التھانوی رحمه الله تعالی ینتھز الفرص ویڈھب إلیھم‎ 
ویناظرھم ویغلب علیھم ببالغ حججه وناصع بیان ۔‎ 


وکانت ھذہ الناظرات في زمن تعلمه ودراسته بدیوبند ٠‏ 








وأما بعد ما تخرج , وحنکتہ التجارب : فقد کان رحمہ الله من بعد 
الناس من المناظرات والجدل ما کان یری ان أمشال هذہ الناظرات 
یعوزھا الإخلاص والصدق : وقلما تجدي في جلب الناس إلی 
الھدایق ہل کائرا یتحمسون ویتعصبون ما ڈھیوا إليه من البدعِ 
وا حرافات والعقائد الزائغة النحرفة ٠‏ 

وھکذا کان مکمًا علی دراستہ بدیوبند خمس سنوات کاملة 
إلی أن تخرچ وفرغ من دراسته في سنة الف وثلاث مائة من الھجرۃ 
(۰۷ھ) أي في مقعبل القرن الھجري ا جدید . وھکذا قیٌض الله 
لھذا الدین وتجدیدہ : الإمام التھانوی رحمه الله تعالی للقرن القابل 
القرن الرابع عشر . و قد ورد في الحدیث عن أبي هریرۃ رضی الله 
عنہ أُن النبي صلی الله عليه وسلم قال : ٭إِن الله یبعث لھذہ الأمة 
علی راس کل مائة سنة من یجدد لھا دیٹھاء (رواہ أبوداوہ ٤‏ : 
۹ء فائحة کتاب اللاحم ؛ باب ما یذکر في قرن الائة ؛ رقم 
پت 





تواضعه رحمه الله 

ومن تواضعہ رحمه الله تعالی أنه ما قرر أأصحاب دارالعلوم 
دیوبند توزیع الشھادات و وضع العمائم علی التخرجین (وکانت 
العادۃ جرت في الدیار الھندیة منذ زمان أنھم کانوا یضعون العمامة 
علی راس تلمیڈھم عند الفراغ من الدراسة ؛ کأتھا علامة علی علمه 
وسیرته الرضیةا فزع الإمام التھانوي رحمہ الله ؛ وذھب مع بعض 
رفاقہ إلی الأستاذ الکبیر الشیغ محمد یعقوب النانوتوي رحمه الله ٠‏ 
وقال : دإننا علمنا أُن الدرسة ستمنحنا الشهادات وتضع علی 
رؤوسنا العمائم ؛ ولکن ال حقیقۃ أُنٹا لائستحق ھا الإکرام ؛ 
ولائستحق ھذہ الشھادات , حیث نعدم في أنفسنا الکفا الممعازۃ 
التي توجب استحقاق ھذہ الشھادات والعمائم وإننا نخشی أُن یکون 
ذلك سببا لسوء الظن بالمدرسة بأنھا تخرج أمثالنا من الذین لاعلم 


عندھم ولاکفا ء : ون ھذا یؤثر فی سمعة المدرسة تآأثیرا 





فاجاب الشیغ النانوتوي رحمه الله : ٭إفا تزعمون ذلك 
لأنکم فیما ہین أحضان أُساتذتکم ؛ وفي بیئة الدرسة ؛ فلاترون 
علمکم شیٹا أمام ھؤلاء ا جبال الشم ء ولکنکم لمًا تخرجون من 
الدرسة وتنتشرون إلی أرجاء البلاد قائمین بھذہ الدعوة : یعرف 
قدرکم إِن شاء الله ؛ وکنتم أنتم البرزین في میدان العلم والعمل ؛ 
لایشق لکم غبارہ ۔ 


7-37 





ولقد صدق رحمه الله ! فقد صار الإمام التھانوي قدس الله 
روحه أکبر مرجع للعلماء والعامة . وأکبر مرکز للعلم والدین والوعظ 
والارشاد: وقد شھد بذلك الفحول من العلماء بأئه وحید عصرہ 
ونسیج وحدہ فی العلم والعقی وملازمة الڈرلی لایجاری فیه 
ولایباری. 

وفی شوال سنة ۱۳۰۱ھ سافر إلی الحجاز ؛ فحچ و زار 
البیت ا حرام ؛ وصحب الشیخ الکبیر إمداد الله التھانوي اٹھاجر إلی 
مکة اللکرمة زمانا , وأخذ التجوید والقراۃ علی القاری عبد الله 
ا مھاجر الکي رحمه الله تعالی في مکة الکرمة ۔ 

تذریسه 

ولا تخرٔج الإمام التھانوي رحمہ الله فی سنة ١۰٣٥ھ‏ من 
دارالعلوم بدیوبند , طلب أصحاب مدرسة دفیض عامء ببلدة کانفور 
بھذہ البلدۃ ؛ ومن أکبر مدرسبھا الشیخ أحمد 
حسن الأمروھی رحمه الله ؛ وکان متفوقا في جمیع العلوم ٠‏ مقبولا 
ومحببا لدی الطلاب : وقد واج بعض ما یکرہ ‏ فاستقال عن 
اللدرسة) من علماء دیوبند أستاذا یشغل وظیفة الأستاذ الستقیل ٭ 





(وھي مدرسة شھیرة 


فاختارہ أساتذته إجابة لدعوتھم , فتحول رحمه الله إلی کانفور فی 
جا ا سا 6ھ 


فقد بدا رحمه الله حیاته العلمیة التدریسیة بکل جد 


٦ 

وإخلاص ٠ہ‏ وسرعان ما اشتھر فیما بین الطلاب بغزیر علمه وحسن 
تدریسه وقوۃ خطابه ؛ علی رغم أنەه تولی وظیفة شیخ محنك ٠‏ وھو 
في مقتبل شبابه ٠‏ کما أنه قام بالوعظ والڑرشاہ , فکانت تقام له 
حلقات الوعظ في مجالس یحضرھا عامة السلمین ٠‏ وقد رزقہ الله 
القبول : واستفاد منه خلق لایحصیھم إلا الله ۔ 

وھکذا قضی رحمہ الله یدرس ٠‏ ویؤلف : ویعظ ؛ خمسة 
اُشھر تقریبا ٠‏ وظھرت شخصیتہ وکفاءتە العلمیة ؛ فأراد أصحاب 
الدرسة ان یحثٗ الناس علی جمع التبرعات وتقدیمھا إلی الدرسة في 
مجالس وعظہ ہ فآبی رحمه الله أشد الإباء ہ وقال : إفا یهمٌ ذلك 
أصحاب المدرسة : ویقومون بە ہم , وأما أُنا فأقوم بوظیفتي 
التدریسیة فقط , وکان رحمہ الله یحسبه ذلك منافیا للغیرة الدیئیةء 
فما انكفٗ أصحاب الدرسة ؛ بل أخذوا یتناجون فیما بیٹھم ؛ 
فاستقال عن الدرسة وأراد الرجوع إلی موطنه ؛ وقبل المغادرۃ من 
کانفور سافر إلی گنچ مرادآباد لزبارۃ العالم الکبیر الشاہ فضل 
الرحمن رحمه الله فزارہ واستفاد منه واستجازہ بروایة الحدیث ٭ 
فأجازہ , وکان الشیخ رحمه الله سن تلامیذ الحدث الشھیر الشاہ 
عبد العزیز الدھلوي رحمه الله ٠‏ 

ولا رجع إلی کانفور التمس منە بعض شخصیاتھا البارزۃ 
الاقامة بکانفور : فاسس مدرسة أخری بھا باسم دجامع العلومء 








۷ 

ومکٹ ھناك بدرس ویفید ویعظ : طوال أریع عشرۃ سنة ؛ ٹم انتقل 
إلی دتھانہ بھونء حسب أمر شیخه إمداد الله رحمه تعالی ۔ 

تلانیت 

وتخرج لدیه خلق کثیر : أمثال : الشیخ محمد إسحاق 
البردواني الذي کان یحفظ صحیح البخاري کلە عن ظھر قلب ٠‏ 
ومولانا الحکیم النابغفة محمد مصطفی البجنوری صاحب التآلیف 
النافعة باللغة الأردیة ء ومولانا الشیغ ظفر أحمد العْماتي صاحب 
اللوسوعة العلمیة العظیمة دإعلاء السانء ومولانا محمد رشید 
الکانفوري : ومولانا أحمد علي الفتحبوري . ومولانا صادق الیقین 
الکرسوي ٠‏ ومولانا الشاہ لطف الرسول البارہ بنکوي ہ ومولانا فضل 
حق البارہ بنکوي وغیرهھم ۔ 

بیعته للسلوك 

إِن للصحبة الصالحة أثرا قویا لایٹکر : وإِن الکتاب وحدہ 
لایجدي : ما لم یکن معه من یعلمه ویدرَسه , ولذلك لم بنزل الله 
سبحانه وتعالی کتابه فحسب : بل أُرسل رسوله لیتلو علی الناس 
الکتاب ویزکیھم ویعلمھم الحکمة ۔ 

وإِن من میزۃ علماء دیوبند أنھم کانوا بعتنون بإصلاح 
الباطن کما کانوا یعتنون بإصلاح الظاھر , ولابقتصرون علی الظاھر 


۸ 

فقط : بل یصحبون لأجل ذلك العلماء الأجلة أ٘طبًاء القلوب 
ویستفیدون منھم . وائطلاقا من ھذا امبدأ زار الإمام التھانوي رحمه 
الله کبار الرجال من أولیاء الرحمن ٠‏ واستفاد منھم , أمثال : الشیغ 
الشاہ رفیع الدین . والشیخ الشاہ فضل الرحمن الکنج مراد آبادي ٠‏ 
والشیخ فتح محمد التھائوي, والشیغ محمد یعقوب النانوتوي ٠‏ 
والشیخ فقيه عصرہ مولانا رشید أحمد الکنکوھي ٠‏ والشیغ محمود 
الحسن الدیوبندي رحمھم الله تعالی ۔ 

وقد بایع علی ید سید الطائفة الحاج إمداد الله الھاجر الکيی 
رحمه الله تعالی ٠‏ وقد کان التمس أن یبایع الشیغ رشید أحمد 
الکنکوھی رحمه الله في عھد طلبه للعلم ٠‏ فأبی الشیخ آنذاك ٠‏ 
وذلك ما قیٔض الله لە التشرف بالبیعة علی ید شیخه الھاجر الکی 
رحمہ الله ؛ فکتب الشیخ الکي رحمہ الله إلی والد الإمام التھائوي 
ان یح البیت ویأتی باینہ الاکبر ۔ 

ففي شوال سنة ۱۳۰۱ھ عزم والدہ حج البیت وأخذ معه ابنه 
الإمام التھائوی رحمە الله ؛ فوصلا إلی مکة اللکرمة ؛ وحجا ٠‏ 
وتشرف الإمام التھائري رحمہ الله بالبیعة علی ید الشیغ الکبیر 
إمداد الله رحمه الله تعالی ۰ وقد أراد الشیخ ان یصحبه ستة شھور؛ 
ولکن والدہ أبی ذلك ٠‏ ولم یصبر عن مفارقتہ ؛ فرجع مع والدہ إلی 
الھند . واشتغل بالتدریس في کانفور إلی ان قدر الله له السفر مرة 


ا 
إلی الحجاز في سنة ۱۳۱۰ھ , وصحب الشیخ عدۃ شھور . ٹم 
رجع إلی الھند واشتغل في جامع العلوم بکانفور : یدرس ویفید إلی 
أُن أراد أن یرجع إلی وطنە ٭تھائه بھونء فاستشار شیخه ؛ فسرٌ 
بذلك سرورا عظیما ؛ وکتب إليه : درجوعك إلی تھائە بھون فیه 
ا یر إن شاء الله وأرجو أنك یستفید منك خلق کثیر ظاھرا وباطناء 


فاعم مسجدنا ومدرستنا من جدید ؛ وإننی دائما اُدعو الله لكإء ٠‏ 


ٹا 








الزاویة الڑمدادیة أو ا خانقاہ الامدادی 

وبا جملة فقد مکٹ الامام التھانوي رحمه الله في کانفور 
مدة آأریع عشرة سنة : یفید الناس بدروسە ومواعظہ وتصائیفه ؛ ٹم 
حببت إليه الحلوۃ ہ وأراد أن یعمُر زاویة شیخه إمداد الله رحمه الله ہہ 
دتھائه بھونء محل نشر الإیمان وامعرفة والتقوی . فخلف فی 
کانفور تلمیذہ الشیغ محمد إسحاق البردوانی و رجع إلی موطنہ 
٭تھائە بھونء , ولزم زاویة شیخہ ؛ ثم لم یزل مقیما بھا إلی أُن 
توئّاہ الله تعالی في سنة ٣٣۱۳ھ ٠‏ 

وقد أصبحت ففہ الزاویة مصنعا کبیرا یصنع فيه الرجال ؛ 
وتصاغ فيه الأخلاق الفاضلة والآداب السامیة ؛ ومٹھلا عذبا یرتوي 
منە العطاش , ومجمعا علمیًا کبیرا : ومرکزا مرموقا للبحوث 
والدراسات ؛ ومرجعا هامًا للفتاوی وا حوادث والنوازل ۔ ومن هذہ 
الزاویة أأظھر الله تعالی علی یدیه تلك الأعمال الھائلة الدینیة 


ج۴ 
العظیمة التي تعجز عنھا جمعیات ومجالس ومجامع علمیة 





إفادته 

فقد أصبع حکیم الأمة الإمام التھانري رحمہ الله بعد ما 
الٹزم زاویة شیخە : مرجعا للترییة والارشاد: وإصلاح النفوس 
وتھذیب الأخلاق , تشد إلیے الرحال ٠‏ ویقصدہ الراغبون في ذلك من 
أقاصی البلاد وأدانیھا . وانٹھت إليه الرئاسة في تربیة المریدین 
وإرشاد الطالبین ٠‏ والاطلاع علی غوائل النفوس ومداخل الشیطان ٠‏ 
ومعالجمة الأدواء الباطنة والأسقام النفسیة : وهو ملتزم لکانہ ؛ يقصّد 
ولایقصد ٠‏ ویڑتی ولایأتي . 

مجالس وعظہ وملفوظاته 

قد سبق منا ذکر مواعظہ رحمه الله فیما مرٌ ء وإنه کان قد 
أُصبح بعد تخرجه من دارالعلوم دیوبند من اُشھر الوعَاظ وا خطباء ٠‏ 
وکانت تعقد لە الحفلات في کل ناحیة من نواحي البلد ؛ ثم في کل 
بلد من بلاد الھند : واشتھرت مواعظہ ھذہ في جمیع أنحاء البلادء 
تشد لأجلھا الرحال : وتتحمل لاستماعھا اللشاق ؛ وتنتھز لذلك 
القرص ۔ 

وحقا ! کانت مواعظہ مملوءۃ بالنوادر من العلم : والحکمة ٠‏ 
والأمثشال , واللطائف ۰ والظرائف ۰ والغرائب : ما تخلو عنھا الزبر 


۲ 
ولاتحملھا الأسفار ؛ ففیھا من بدائع التفسیر وا حدیث والفقه 
والإحسان ما لایوجد في الکتب ا متداولة ء ینثر فیھا الإمام التھانوي 
رحمہ الله تعالی من لاّلئ عرفانه ما یجلو القلوب وینور الأأذھان ٠‏ 





وقد کان مواعظہ أثر عمیق فی إصلاح النفوس وتقویم 
الأفکار . وإصلاح العقید: والعمل ٠‏ فکم من رجل کفٗ بعد سماعھا 
عما اعتاد من العاصی ۰ وکم من ضال قد تاب بھا عن البدع 
والڈھواء , وکم من متخبط في الشکوك قد اھتدی بھا إلی الإیمان 
والیقین : فاستفاد من هذہ الملواعظ ما یجاوز عددھم الآلاف من 
السلمین ٠‏ ورفض عدد لایحصیے إِلا الله : العادات والتقالید 
ا جاہلیة والرسوم والبدع التي دخلت فی حباۃ السلمین وفي بیوتھم 
وأفراحھم وأحزانھم ٠‏ بسبب الاختلاط الطویل یالکفار وأھل البدع 
والأھواء ٠‏ 





وقد دوّن عددا کبیرا من ھذہ المواعظ تلامذنه وأصحابٔہ 
ومسترشدوہ أثناء الوعظ: وطبع مٹھا ما یبلغ نحو عشرین مجلدا ٠‏ 
کل مجلد منە یحتوی علی ستمائة صفحة علی الأقل ٠‏ 

فھڈۂ الواعظ الطبوعة عین جاریڈ مستمرة حتی الیوم ء 
لاتکدي ولاتنقطع , ولاتنفد ولاتغور ؛ وھناك رجال لایحصون لم 
یصحبوا ھذا الإمام ولا رأوہ : ولکنھم نالوا فوائد صحبتہ بجواعظه 
الطبوعة ؛ وحدث في حیاتھم انقلاب عظیم ۔ 





5 

وکان من عادته في الوعظ أُنە لم یکن یقبل عليه من 
عوض, حتی لو أھدی إليه رجل بعد الوعظ شیا با یجعله کالعوض 
: لم یقبله أُبدا ؛ وکان یرجع في مواعظه جانب الترغیب علی 
الترھیب ‏ وبقول : قد جریّت طباع الناس في ھذا العصر فوجدتھم 
ینتفعون با یشوقھم أکثر من انتفاعھم چا یخوفھم . ولذلك اکر فی 

مواعظي من الترغیب وأَقِلَ من الترھیب ۔ 
وکان - رحمه الله - لابتعرض في مواعظہ للمسائل الخلافیة 
فیما بین السلمین , إِلا إذا جاءت أثناء کلام ؛ فیشرجھا شرحا 
وافیا برفق : ولطف ؛ وحکمة , ونصیحة : لایغلظ فیه الکلام علی 
مخالفيه , ولایبالغ فی التشنیع علیھم کما هو عادة الوعاظ فی 
٭ علیھم السلام في قول لین ٠‏ 





صور: 





عصرنا , وإنما کان یعبع أأسوۃ 
وموعظة حسنة ء وحکمة بالغة . 

وکذلك کان له رحمه الله مجلس عام کل یوم بعد الظھر في 
ا حاقاہ الإمدادي ؛ یجتمع فیە تلامیذہ ومسترشدوہ وعامة الناس ٠‏ 
فکان یعظھم ویجیب عن أسئلتھم التفرقة ؛ ویحدثھم با بدا لھم من 
غیر اقتصار علی موضوع : وکان بعض ا حاضرین في ھذہ الجالس 
یقید کلامہ وما یلقی فیے من إفادات ؛ فطبع کلامه ھذا باسم 
٭اللفوظاتء في أکٹر من عشرین مجلدا وتحتوی نہ داللفوظات 
علی نوادر من العلوم والحکم ١‏ واللطائف ۰ والظرائف : والقصص ٠‏ 


ب9 





والأخبار : واللواعظ : والعبر ہ والإصلاح والاإ 
والأخلاق ہ والنقد والرہ : وقد جرب علماء هذہ الدیار بأن لھا أٹرا 
بالغا في تکوین الذاق الدیني السلیم ہ والعشجیع علی الأعمال 
الصالحة ۔ 





تحجدیدہ للتصوف والسلوك 

وإن من أھم الأعمال التی قام بھا الإمام التھانوي رحمه الله 
فی حیاته هو تجدیدہ للعصوف والسلوك : کان الا فی أمپ 
التصوف والسلوك بین إفراط وتفریط : فطائفۃ تزعم أُن التصوف 
والسلوك من البدعات الحدثة ء لیس لە أصل في الکتاب والسنة ٠‏ 
وأخری تعتقد أن التصوف والسلوك اسم لبعض الکشوف وا مواجید 
رالَإخَر اث اتی تعترض لسالك ھذا الطریق . ون هذہ الأحوال 
والتجارب النفسیة هي اللقصودة بالدین ٠‏ ومن فاز بھا تخلص عن 
ریقة الأحکام الشرعیة الظاھرۃ : ومن صدرت منە بعض الشعوذات 
والتصرفات أُو ظھرت لە بعض الکاشفات والمواجید فی الیقظة پاپ 
النام : فھو القدوۃ والإمام عند ا جھلة من العامة ؛ مھما زاغت 
عقیدته أو فسدت أعماله وأخلاقه ٠‏ 

فقام حکیم الأمة الإمام الجدد الشیخ التھانري رحمه الله 
بالرہً علی ھاتین الفکرتین نظریًا وعملیًا ٠‏ 


۲٤ 

آما نظریٔا فقد أثبت في کتبہ وخُطبه ومراعظه ومجالسه : 
أن التصرف والسلوك والإحسان جزء من أجزاء الدین ؛ وشعبة من 
شعب الإاسلام . وآأن أحکام الکتاب والسنة تنقسم إلی قسمین :۰ 

قسم یتعلق بالأعمال الظاھرۃ التي تصدر عن الأعضاء 
وا جوارع ٠‏ مشل : الصلاۃ ؛ والصوم ہ والزکاۃ ہ وا حج ہ والنکاع ٠‏ 
والطلاق : وما إلی ذلك من الأحکام الشرعیة التي بسطھا الفتھاء 
في کنبھم ۔ 

والقسم الثاني من أحکام الکتاب والسنة ؛ یتعلق بالأعمال 
محلھا القلوب والأرواح , وفیھا مأمورات ومٹھیات : 
ما لأمورات فمشل : الصدق , والاخلاص : والحشیة : والرجاء ٠‏ 
والشوق ٠‏ والأئس : والصبر ٠‏ والشکر ‏ والدواضع ہ وا خشوع ٠‏ 
وحبً الله ورسولە صلی الله عليه وسلم ‏ والإنابة ‏ والإخبات إلیه 
تعالی : وما إلی ذلك . وأما الٹھیات : فمثل : الریاء ء والسمعة ٠‏ 
والعجب ۰ والتکبر : وا حقد ؛ وا حسد : والیس والقنوط ٠‏ وحبٌ 
ا مال والجاہ : وکثیر من أمثالھا ۔ 

فالتصوف إفا یعتني بھذا القسم من الأحکام الإلھیة ؛ کما 
أُن الفقه یعتني بالقسم الأول مٹھا ٠‏ وإِن القرآن والسنة ملیٹان 
بالنصوص الواردة في ھذا الصدہ ہ غیر أُن الأحکام التي تتعلق 
بباطن الإنسان لایمکن امتثالھا عادة إلا بتدریب وقرین ہ وتربیة 


١ الباطنة‎ 








ومراس . لأن الأمراض الباطنة مثل الریاء والعجب وغیرھما ُمراضِ 
خفیة را لایدرکھا الریض بنفسہ ہ وإما بُحتاج لإدراکھا إلی رجل 
عارف محنك : یشرف علی حرکانہ ؛ وسکنانہ ؛ وأعماله ٠‏ 
وخواطرہ؛ وأفکارہ ؛ و وساوسە ؛ وھڈا الرجل الشرف یسمی في 
التصوف : شیخا ٭ والرجوع إليه : بیعة ۔ 

وأما الکشوف وا حوارق : والشعوذۃ والتصرفات ۰ والرؤیا 
والواجید : فأثبت الشیغ التھانوي رحمه الله اُنھا لیست من 
التصوف في شيء ؛ لاثك ان الله سبحانە وتعالی قد أظھر بعض 
ا خوارق علی أبدي الصحابة والاأولیاء , ولاریب أنه تعالی قد من 
علی بعض عبادہ بالکشوف الصادقة ؛ ولکٹھا لیست مقصودة في 
الدین ؛ ولا هي حجة في الشرع ؛ ولا شاعدۃ لصاحبھا بالولایة 
والتقوی والعقرب إلی الله تعالی ؛ فإِن أمشال ھذہ الکشوف 
والتصرفات لایشترط لھا الصلاح والعقوی ؛ بل ولا الإسلام 
والایمان, فإنھا رھا حصل بالعمرین والمارسة لرجال فسقة کفر ٠‏ 
کما هو مشاھد من أصحاب میسمیرزم ٭ 





فالقصود في التصوف إفا هو العخلق بالأخلاق الفاضلۃ 
والاجتناب عن الرذائل النفسیة ٠‏ والفائز الناجح في ھذا الطریق هو 
الذي تحلّی بهذہ الفضائل مع الامتثال التام للشریعة الإسلامیة ٠‏ 
والاتباع الکامل للسنة النبویة ئم إِن أعطاہ الله تعالی بعد ذلك 





۲٦ 

نصیبا من فراسة الإیمان : أو حظا من الکشوف الصادقة فھو منّة 
زائدة من الله تعالی ۔ 

وأما الذی حرم من الأخلاق الفاضلة واتباع السنة التبویة ٠‏ 
یجتنب ھلہ الرڈائل النفسیة فھو بعید کل البعد عن التصوف 
والطریقة والولایة والسلوك , سواء کان یطیر في الھواء : أو یمشي 
علی وجہ ا ماء . أو یرقی في السماء ٠‏ 

فھذہ الفکرۃ السلیمة العتدلة في أمر التعصوف مبسوطة ئي 
شتی مؤلفات الإمام التھانوي رحمہ الله ؛ ومواعظہ ہ بدلائلھا من 
الکتاب والسنة ‏ وشواہدھا من سیر الصحابة والاولیاء ؛ وحججھا 
من العقل السلیم والتجارب النفسیة ہ ودفع ما یثار حولھا من 
شبھات وتطبیق أعمال الصوفیة الکبار علی الکتاب والسنة ؛ با 
من القلوب وبُخلج الصدور . ولایدع مجالا للإشکار إلا مکابر 
جاھل أو معاند متجاھل ۔ 





وأما عملیا فقد رہٗ الشیخ علی ھاتین الفکرتین بعمله 
الوافق للسنة الحمدیة , وتربیة مسترشدیه علی مٹھاج الشریعة ؛ 
فکان کلما رجع إليه أحد للبیعة أمرہ أولا بأداء واجبە في الشریعة ٠‏ 
سواء کان من حقوق الله أُو من حقوق العباد . وکانت عنایتہ بحقوق 
العباد کٹر ٭ ما شاھد حال کثیر من الناس أنھم یواظبون علی 
العبادات ویُکٹرون من ذکر الله : ولکٹھم یقصرون في حقوق العباد ؛ 


۲۷ 
ویخالفون الشرع في کثیر من العاملات : وکذلك کان افتمامہ 
بتعلیم آداب العاشرۃ أکثر من اھتمامہ بتعلیم الأوراد والأذکار 
وسائر التطوعات ۔ 
ولم تکن عند الشیخ التھانوي رحمه الله نظریات محضة 
وأنکار خاویة : وإفا کانت هذہ النظریات متحلیة في أعماله 





وحیاتہ: وفي حیاۃ مسترشدیه . 


فکان دالحانقاہ الإمداديء دار تربیة فریدۃ في مٹھجھا في 
العالم ٠‏ تھذب فیھا الأخلاق ؛ وتٹقف فیھا الأفکار ؛ وتعلم فیھا 
آداب ا حیاۃ الفردیة والاجتماعیة ؛ یجتمع فیھا السلمون من أنحاء 
الھند وجوانبھٰا ٠‏ فیھم العلماء والشایغ الکبار : وفیھم الأطباء 
والمھندسون , وفیھم الموظفون والدرسون : وفبھم أصحاب الزراعة 
والصناعة ؛ وفیھم رجال من جمیع مجالات الحباۃ ہ بأتون إلیه 
ویسکنون لدیه فترات طویلة ٠‏ فیشرف الشیخ علی أحوالھم ویعلمھم 
الدین ؛ ویدریھم علی الأخلاق الإسلامیة ٠‏ ویصف لھم طریق الحصول 
علیھا ؛ ویمرنھم علی آداب المعاشرۃ ء ویشرح لھم دقائتھا ۔ ویلفت 
أنظارهم إلی أمراضھم الفسیة ٠‏ ویبین لھم طریق التخلص منھا ٠‏ 
فقد کان له فضل کبیر قي تیسیر الطریقة وتقریبھا : وتنقیج الغایات 
من الوسائل . واللباب من القشور و الزوائد ۔ 


۸ 





تألیفاتہ 

کان حکیم الأمة الجدہ التھانري رحمۂ الله تعالی أکٹر 
الناس تألیفا فی عصرہ , ولابوجد في ہذا القرن من یجاریە أو یدانیه 
2 الؤلفات ؛ فإِنه قد ترك نحو أألف کتاب مطبوع ما بین 
صغیر وکبیر ‏ ولیس موضوع دینی یحتاج إليه السلمون في ھذا 
العصر إِلا وله فیه کتاب أُو رسالة أو موعظة مطبوعة ؛ وإليکم ذکر 
بعض أھم مؤلفاتہ . ومن راد التفصیل فلیرجع إلی کتاب دتألیفات 
حکیم الأمتء جمعہ العارف الکبیر أحد أصحاب الإمام التھانوي : 
الشیخ عبد امحي العارفيی قدس الله سرٗہ , ورتبە الأستاذ الفاضل عبد 
الله الیمن حفظه الله تعالی : 





٠ بیان القرآن (التفسیر باللغة الأردیةا‎ ١ 

۲- التقصیر فی التفسیر ٠‏ 

۳- جامع الآثار (الحدیث) ٠‏ 

٠ ۔ تابع الآثار (الحدیث)‎ ٤ 

٠ إمداد الفتاوی (فقه)‎ - ٥ 

٦‏ بہشتی زیور (حليٗ أھل النة) (فقه النساء) ۔ 
۷- تحذیر الاخوان عن الریا في الھندوستان ۔ 


۸ رافع الضنك عن منافع الینك ٠‏ 


۲۹ 
۹ الاقتصاد في التقلید والاجتھاد ۔ 
۰ الانتباھات المفیدة في الاشتباھات الجدیدة (عقیدۃ) 
وھو الڈی نقدم ترجمتہ العربیة مع التعلیق والشرح ؛ 
وسیأتي الکلام عليه بشيء من التفصیل إِن شاء الله تعالی ٠‏ 
-١‏ شھادۃ الأقوام علی صدق الإسلام ٠‏ 
٢۔‏ الاإکسیر في إثبات التقدیر . 
۳- ا حطاب اللیع في تحقیق الھدي والسیع ۔ 
٤۔‏ ذیل علی شرح العقائد النسفیة ٠‏ 
٥‏ درایة العصمة في الرد علی فلسفة ھدایة ال حکمة . 
٦-۔‏ مسائل السلوك من کلام ملك الملوك ۔ 
۷۔ التشرف بعرفة أحادیث التصوف ۔ 
۸- شرح ا شنوي مولانا الرومي ٠‏ 
۹۔ معارف العوارف ٠‏ 
۰ التکشف عن مھمات التصوف ۔ 
۱ - تلخیص البدایة للغزالی 
٢۔‏ تربیة السالك وتنجیة الھالك ۔ 


۴-۔ حیاة السلمین ۔ 








٤۔‏ تعلیم الدین ۔ 
-٥‏ فرو الإیمان ۔ 

٦۔‏ جزاء الأعمال ۔ 

۷- آداب العاشرۃ ء 

۸- حقوق الإسلام . 

۹ - عقوت الوالدین ۔ 

۰۔ إرشاد الھائم في حقوق البھائم ٠‏ 

٣‏ - القول الصواب في مسئلة الحجاب ۔ 

٣۔-‏ إلقاء السکینة في إبداء الزینة ۔ 

٣۔‏ إصلاح الرسوم ۔ 

٣٤۔‏ حفظ الایمان ۔ 

۵۔ اُغلاط العوام ۔ 

۹- إصلاح انقلاب الأمة ۔ 

۷۔- حقوق العلم ۔ 

۸- کثرة الأزواج لصاحب المعراج صلی الله عليه وسلم 
۹۔ إصلاح النساء ٠‏ 


٤‏ - الأمول القبول في قریات عند الله وصلوات الرسول ۔ 
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٠ زاد السعید‎ - ٤١٤ 

٠ ۔ الخطب ا مأثورۃ‎ ٢٤ 

. خطبات الأحکام لجمعات العام‎ - ٣٤ 

٠ زوال السنة عن أعمال السنڈ‎ - ٤٤ 

٤‏ - نشر الطیب في ذکر النبي ا حبیب ۔ 

. ۔ بوادر النوادر‎ ٦٦ 

۷ - بدائع الفراند 

۸ - اللطائف والظرائف ٠‏ 

۹- أنوار الوجود في أطوار الشھود ۔ 

۰ التجلي العظیم فی أحسن تقویم ۔ 

١‏ - سبق الغایات في نسق الّیات ۔ 

٢‏ - تنشیط الطبع في إجراء القراءات السبع ۔ 

فھذہ إمامة یسیرۃ ببعض تصائیفه ؛ وکل ذلك سوی مواعظہ 
اللطبوعة في مجلدات ؛ کما سبق بیان ذلك ۔ 

ٹم ھناك کتب أخری ألّفت وصُنّفت حت إشرافہ وإرشادہ 
وتوجیهه ؛ منھا : 


١۔‏ أحکام القرآن : قد جُمعت فیھا مسائل کلامیة وفقھیة 


۲ 
مستنبطة من القرآن الکریم ٠‏ ألفھا : فضیلة العلامة 
العشماني صاحب وإعلاء السخء ہ والعلامة محمد إدریس 
الکاندھلوي صاحب والتعلیق الصبیع شرح مشکاة الصابیحء ٠‏ 
والعلامة الفتي الأعظم محمد شفیع الایوبندي ۰ والعلامة الفتي 
جمیل أحمد التھانوي ؛ رحمھم الله تعالی ؛ وقد طبع بفضل الله 
تعالی ھذا الکتاب العظیم - سوی ما کتبه الفتی جمیل أحمد 

التھائری - طباعة جمیلة أأنیقة ٠‏ 

٢‏ - ا حیلة الناجزۃ للحلیلة العاجزة : حقق فیھا مسائل 
زوجات المفقود , والعنین . والمجنون ہ والمتعنت ۰ ومسائل تفویض 
الطلاق : وخیار البلوغ : وآفتی في معظم ھذہ السائل بِذھب 
ا مالکیة, وحقق مذھبھم بالاستفتاء عن علمائھم ۔ 








۳- إعلاء السا : کتاب عظیم فرید فی فقہ السنة ہ ألفه 
العلامة الحدث ظفر أحمد العثمائي رحمه الله تعالی ؛ وفیه بقول 
شیخ الإسلام العلامة الکوٹري رحمه الله تعالی : 

٭والحق یقال : إني دھشت من ھذا ا جمع ؛ وھذا الاستقصاءء 
ومن ھذا الاستیفاء البالغ في الکلام علی کل حدیث با تقضي بە 
الصناعة متنا وسندا ء من غیر ان یبدو عليه'آثار التکلف في تأیید 
مذھبه . بل الإانصاف رائدہ عند الکلام علی آراء اأھل الذاھب ٠‏ 
فاغتبطت بهە غایة الاغعباط . رھمکذا تکون همم الرجال وجد 


۲۳ 





الأطال یس 
وفاته رحمه الله 


کان رحمه الله قد أُصیب ببعض أُمراض البطن قبل وفاته 
بعدة سنوات :؛ وکان قد نحف وضعف جسمہ : إلی أن أأصیب 


بالإسھال بیوم الائنین ہ ال حخامس عشر من رجب , سنة الف وثلاثمائة 





وائنتین وستین (۲٦۱۳ھ)‏ وِعُشي عليه بعد صلاة المغرب ۰ ولم ‏ 
طول ساعة و ریع تقریبا ؛ وکان لتنفسه صوت بُسمع ؛ وقي أثناء 
ذلك شاھد ال حضور ان نورا ساطعا قویّا جدَا یخرج من بین گتّه 
الیمنی الظاھرۃ ٠‏ 
وقد وافته اللنیة في لیلة السابع عشر من رجب, سنة الف 
ثنتین وستین : الوافق 7/۴۰ می یولیز ؛ لف وٹسمٹائڈ 
اھ یت : وید اللہ تا 











وبعد : فھذا إمام یسیر بترجمة ھذا الإمام الألعي ؛ حکیٔم 
ھذہ الأمة ؛ ومجدد القرن الرابع عشر ہ والحق ان حیاتہ الہقریة وما 
نشر من العلوم والأخلاق الفاضلة : لتتطلب مجمعا علەیا کبیرا یقوم 
بالتحقیقات والدراسات لذلك ؛ فإنه - رحمه الله تعالی - لم یکن 


فردا وحیدا ؛ ولکنہ کان أمة وحدہ ۔ 





٤ 
زاہ عن العلم وأھله خبر ما‎ 
یجزي بە عبادہ الکرمین : یوم لاینفع مال ولا بنون  إلا من أتی الله‎ 


بقل ي سَليوء؛ 


رضي الله عنە وأرضاہ ؛ و 





٢ؾ‎ 





الانتباھات المفیدةۃ 

إِن هذا الکتاب الذي نقدّمه الیوم إلی قرئنا الأعرٌ من 
الکتب الغالیة النفیسة مع کونە وجیزا ٭ وحقا ! إنه کتاب فرید في 
بابە : وسبب تألیفه شبھات وأفکار ونظریات خاویة لامستند لھا ٠‏ 
یشیرھا الفربیّون والمستغربون والمتنورون بالثقافة الجدیدة الأوروبیة 
ومن غلبت علیهم فکرة أوروبا وعلومھا الطبیعیة الحذیثة ؛ حیث 
کانوا یحاولون مسایرۃ رکب الغرب ؛ مھما اضطروا لذلك إلی دقع 
ثمن بالغ باعظ ء فیرتکبون لذلك التحریفات في النصوص ٠‏ 
ویشوھون وجہ الإسلام الصافي باسم دالعقلء و دالعلمء و 
٭الدراسةء و دالتحقیقء . 

فاتی الؤلف رحمە الله في ھذا الکتاب الصغیر الحجم 
بعجائب : حیث ذکر أولا أصولا وقواعد یسلمھا کل من لە مُکة 
من علم وعقل ۰ ثم تعرٗ٘ض للغلطات والمفاسد التي حدثت في العقیدۃ 
وأرکان الدین ودعائم الإسلام ء فأثبت العقائد الإسلامیة الأساسیة 
بأدلة عقلیة حاسمة تُقتع کل ڈی عقل صحیع ؛ وطبیعة سلیمة ٠‏ 
وطالب حق ۔ " 

و خطورۃ ھذا الکتاب وجامعیته وصعوبة فھمۂ لدی عقول 
أُبناء العصر : تصدی العلامة الحکیم محمد مصطفی البجنوري 
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تلمیذ الؤلف رحمھما الله تعالی : لشرحه ؛ فأتی بشرح بسیط 
عجیب باللغة الأردیة ؛ وسمّاہ وحل الانتباھاتء - وغیّر ناشرہ اسمه 
إلی داسلام اور عقلیاتء - وقد استفدت بذلك کٹیرا في تعلیقاتي 
علی ھذا الکتاب ۔ 

ولکانة ھذا الکتاب وجدواہ العظیمة في دفع شبھات 
ا متنورین والمئقفین بالثقافة العاصرۃ الأج کلف الأستاڈ محمد 
حسن العسکري والأستاذ کرار حسن - وھما من کبار کتّاب 
الانکلیزیّة في دیارنا - بترجمة ھذا الکتاب إلی اللغة الڑنکلیزیة ٠‏ 
فترجماہ وأجادا , والکتاب مطبوع من مکتبة دارالعلوم کراتشي 
باسم ۲٥ 1٥١٣٢١٠٢٢٦‏ ۵۳ ۵۲۶۷۷) 








ثم أمرني شیخی وأستاذي العلامۃ الفضاا 
محمد تقي العثمانی اُمتع الله السلمین بطول ب 
وعافیة بنقله إلی العربیة والتعلیق عليه ٠‏ بعد تخرجي من جامعة 
دارالعلوم کراتشی سنة ١٤٢٤ھ‏ : فقمت بھذہ اللھمة العظیمة ؛ رغم 
أُني معترف بقصور باعي فی اللغة العربیة ؛ والکتاب بُعَدَ من 
الکتب الصعبة باللغة الأردیة أنني من شُداۃ العلم ؛ وما کانت لي 
سابقة بشل ھذہ الأعمال العلمیة ؛ ولكني شمرت عن ساق ال جد ٠‏ 
واستعنت الله تعالی , ومن أُکبر حافزي علی ذلك إرشادات شیختا 








العشماني و توجیھاتہ وإشرافہ حفظە الله تعالی ٠‏ فبدأت ترجمته 


۳۷ 

باسم الله وبرکتہ فی ٢/١١/٤٤٥٥ھ‏ وأنھیت الترجمة والتعلیق 
علیھا بفضل الله ومنّه وکرمه في ۱۸/ ۱۲/ ١٤٥٥ھ‏ - في شھر 
ونصف تقریبا ۔ 

ئم تفضل شیخنا العثمائي حفظہ الله تعالی ٠‏ فکابد في 
تصحیح وتحسین ما کتبتہ ؛ وعانی فی ذلك عناء کٹیرا : فجزاہ الله 
تعالی خیر الجزاء ؛ ژاستمر ذلك إلی ٹھایة الانتباہ السابع ؛ ٹم إِن 
أعمالہ العلمیة , وأسفارہ الدعویة : وأشغالہ القضائیة لم تسمع له 
التفرغ لتصحیح بقیة السودة ؛ فرجعت لذلك بأمرہ إلی الشیغ 
الفاضل الدکتور أبي الأمجد شیر علي شاہ حفظہ الله تعالی ؛ فتکرم 
بتسریح النظر علی المسودة - أکرمہ الله تعالی وجزاہ في الدارین 
خیرا-۔ 

واننی - إِذ أُقدّم الکتاب إلی قراء العربیة - لست اُدّعي 
العصمة في شيء من الترجمة والتعلیق ؛ فرحم الله امرا ظھر له 
خطئی فبیّن لي وهداني إلی الصواب ١‏ أو ظھر لە رأي فأبداہ لي ٠‏ 
فإنني کون شاگرا لە ٠‏ 

ھنا وإنٹي أدعو الله سبحائه وتعالی أن یتقبل مني ھذا 
العمل التواضع خالصا لوجھە الکریم وأن یجعله - کأصله - مفیدا 
ومقبولا لدی السلمین وغیرهم : ون یجعلە في حسناتي وحسنات 
والديٗ وأساتذتيی ومشایخي أُجمعین . وصلی الله تعالی وسلّم وبارك 





۲۸ 


علی محمد وعلی آله وأصحابہ واأتباعھم بإحسان إلی یوم الدین ٠‏ 


وکتبه 
نور البشر محمد نور الحق 
ة٦۱۱ھ‏ 


اھ 





بسم الله الرحمن الرحیم 


تيب تالیف الله 


حمدا وسلاما بالفین سابغین 

قد جری علی أألسنة کشیر من الناس ان ا حاجة ماسة إلی 
تدوین علم کلام جدید , لإصلاح ما حدث في السلمین من أُنواع 
جدیدۃ من التدھور في أفکارہم ؛ ومعتقداتھم ؛ وعباداتھم ؛ وجمیع 
نواحي نجیاتھم ولایزال هذا التدھور یتضاعف یوما فیوما . فکأن 
ھزلاء الناس ظنوا أن علم الکلام الڈی درّنه علماؤنا وأسلافنا فی 
القرون اللاضیة : قاصر عن تفنید الشبھات الجدیدۃ التي حدثت في, 
عصرنا هنا ۔ 

فإن کان مراد هؤلاء ان أأصول العقائد والکلام التی دوٗتھا 
الَکلمون فی کتبھم : لاتفی بحاجات زماننا ھذا ٠‏ وأنھا قاصرۃ عن 
رد الشبھات العي أثارھا للعاصرون : فإن قولھم ھذا غیر صحیح ٭ 
لأن الأصول الدونة في علم الکلام القدیم أُصول جامعة محکمة ٠‏ 
وکلما استخدمھا أھل العلم تبین لھم ذلك قطعا ۔ 


٤ 
نعم : یمکن لنا أُن نحکم بإصابة ھذا الرأي من حبث إِن‎ 

٭الکلامء الدوّٗن لم یتعرض جزثیات الشبھات الحدیئة : لأنھا لم 
تکن متصورة في ذلك العصر ہ وأما فی عصرنا ھذا فمست ال حاجة 
إلی التعرض لھا شبھة شبھة ؛ فالحاجة ماسة إلی التدوین الجدید من 


هذہ الناحیة ‏ لا من جھة أن الکلام القدیم ناقص من حیث أصوله 





وقواعلہ ۔ 

وبھذا ثبتت جامعیة أُصول دالکلام القدیمء یکل وضوح ؛ 
اذ هي کافیة لحل جمیع الشبھات في کل عصر و زمان ۔ 

ھذا أول غا اُردنا التنبیه علی ذلك وإِصلاحہ ۔ 

ثم ھناك غلطۃ أخری یجب إصلاحیا ؛ وی : أن أاکٹر 
القائلین بتدوین والکلام ا لجدیدء یقصدون بقولتھم ھذہ أن 
الشرعیات العلمیة والعملیة التي لم تزل کلمة إجماع بین ا جماھیر 
من السلمین : ینبغي تعدیلھا إلی ما یوافق التحقیقات الجدیدۃ ١‏ 
والتصرف فیھا با بطبقھا علی تلك العحقیقات ٠‏ مع أُن ھذہ الأمور 
الدیٹیة اتفقت علیھا الأمة ؛ وھي مدلولات النصوص والظواھر ٠‏ 
ومأثورۃ عن السلف الصالحین - رحمھم الله تعالی - ولم تقم لھم 
بینة علی صحة ما ادعوا من الاکتشافات ا جدیدۃ من مشاھدۃ أو 
دلیل عقلي قاطع . نقصدھم ھذا باطل أصلا ۔ 

ٹم الدعاوي التی سموھا داکتشافات جدیدۃء لم نصل کلھا 


8 
درجة التحقیق والثبوت ہ بل الأکٹر منھا مجازفات وأوھام ؛ علی ان 
معظمھا لیست جدیدۃ بکل معنی الکلمة , بل نجد کثیرا مٹھا فی 
کتب الفلاسفة القدماء . وقد تکلم علیھا التکلمون من أھل الاسلام, 
کما یتضع ذلك براجعة الکتب الزلفة فی دالکلامء ٠‏ 

والواقع أُن ھذہ الشبھات أو التحقیقات الجدیدۃ لاتخلو من 
أحوال : 

-١‏ فبعضھا شبھات قدیمة طواھا الزمان . فائقطع ذکرھا 
عن الألسن ؛ ومحیت عن الأذھان , فأثیرت الیوم من جدید ؛ وقد 
بحث فیھا اللتکلمون بحثا شافیا ٠‏ 

۲ - وبعضھا قد ڈکرت الیوم بعنوان جدید ؛ فأصبحت 
کأنھا جدیدۃ ٠‏ 

۳- وبعضھا تنبنی علی أُساس الاکتشافات التی اکتشٹھا 
العصر الحدیث , فھی جدیدة ء لا من حیث العنوان فحسب ۰ بل من 
خیث العنون أیضا ۔ 

فعلی هذا یصح أُن نسمي مجموعة ھذہ الشبھات وجدیدۃء 
والرد علیھا دالکلام الجدیدء , وإِن ھذا دالکلامء جدید من حیث إنه 
یقاوم تلك الشبھات التي ھي مستجدة بالمعنی الذي ذکرنا : ولأن 
الجدۃ فی الأسلوب حسب مذاق أھل العصر لاتنکر إفادتھا ؛ وبھذا 
العنی لانٹکر ان دالکلامء یحتاج إلی تدوین جدید ۔ 


٤٤ 
ٹم - علی کل حال - لم أزل أتفکر فی أسالیب مختلفة‎ 
لنجاز ہذہ الحاجة , فرہا خیل إِليٗ أُن یکون هذا العمل مستقصیا‎ 
فاخترت‎ ٠ جمیع نواحیه , ولکن رأیت أن ھذا الطریق بطول جدا‎ 
طریق الاختصار والڑیجاز , بأن یضبط ویجمع جمیع الشبھات الجزثیة‎ 
التي قد اشتھرت الیوم علی الألسنة , ٹم بجاب عنھا شبھة‎ 
: فانشرح صدری علی ذلك ما فیه فاندتان ھامتان‎ 





إحداھما : ان التعرض للشبھات الجزثیة بخضوصھا یکون 
أَنفع للقارٹین ۔ 


والثانیة 





ن الأصول الکلیة التی تنطوي علیھا ھذہ اللباحث 


ان 








سعفید في دفع أمثال ھذہ الشبھات ونظائرھا الستقبلة 
گا الله تھائی ےپ 

ثم ما کان ھذا الطریق یحتاج إلی جمع الشبھات علی صعید 
واحد : ولایکاد یحصل ذلك بعمل رجل واحد فحسب ؛ فطلبت 
العونة في ھذہ الھمة من عدة أصحابي , ولا أزال أرتقب أن تجتمع 
مجموعة صال حة حتی أبدا باسم الله وبرکته ۔ 

وکنت علی ذلك إذ اتفق لي السفر إلی وینغالء في أوائل 
ذي القعدة سنة ۱۳۲۷ھ : ونزلت وجامعة علیکرہہ فی الطریق 
لزبارۃ أأخي الصغیر - وکان موظفا بھا - فاطلع علی قدومی بعض 
طلبة ا جامعة : وا٘توني زائرین : وأ 








بعضھم بقدرمي الأمينَ العام: 





ك 


السید النواب وقار الأمراء ؛ ولعلھم التمسوا منە ان أعقد لھم 
مجلسا للوعظ و الرشاد . نجاءتنی لیلا رسالة من النواب المذکور 





یلشمس مني ذلك ٠‏ وفي الصباح حضر هو بنفسه ؛ وذھب بي إلی 
ا جامعة - وکان یوم ا جمعة - فصلیت ھناك , وألقیت کلمة دامت 
إلی العصر , تحقیقا لرغبتھم ؛ وستأتي خلاصة هذہ الکلمة تحت 
عنوان ٭خلاصة کلمتيہ - إن شاء الله تعالی - وتوسمت فیھهم طلب 
الحق و انتظارہ ٠‏ رآثار الفھم والانصاف , بھیئة استماعھم 
وإنصاتھم إلي ٠‏ کما التمسوا مني أُن أعقد لھم مجالس للوعظ 
والإرشاد حینا بعد حین , فقبلت ذلك بکل سرور ؛ ما فيه من خدمة 
دیئیة عظیمة ۔ 





وھناك أألقي في روعي أن أوجز فیما اقترحتہ من قبل من 
طریق تألیف ھذا الکتاب , ولاأنتظر جمع جمیع الشبھات - إذ هو 
عمل أصحابي - بل أقدم للطلبة الأجوبة عن الشبھات التي قرأتھا 
أو سمعتھا بنفسي ہ وألتقط ھذہ الأجوبة من مواعظي الختلفة ؛ ٹم 
أنشرھا ملخصة حتی یستفید بھا من لم یحضر تلك الواعظ ؛ ران 
أعانني أصحابي أثناء ذلك في جمع الشبھات :کتبت أجویتھا 
وجعلتھا جزہا ثانیا لھذہ الرسالة ‏ وإلا فإن هذہ الرسالة بدورھا 
ستکفل لجمیع الشبھات إِن شاء الله تعالی ٠‏ وإِن تلقاھا الطلاب فی 
صورۃ دراسیة لدی أستاذ ماھر : کان نفعھا أتم وأکمل ۔ 





8ک 





وإِن وفق الله أحدا جمع جمیع إیرادات اللحدین والمعترضین 
علی الإسلام ؛ وشبھاتھم التي أحدٹرھا علی أأساس علوم الطبیعة 
الحدیئة )58۱٤066(‏ أو قواعد اللدئیة الخترعة ؛ ثم الإجابة عنھا 
یتفصیل وتوضیع : کان ھذا العمل مشکورا و حریا بأن یسمی 
دالکلام ا جدیدء , وقد صدر لذلك اُفوذج جامع من إفادات الفاضل 
الطرابلسی رحمه الله باسم دالرسالة الحمیدیة في حقیقة الدیانة 
الإسلامیة وحقیقة الشریعة الحمدیةء وترجم باللغة الأردیة باسم 
دسائنس اور اسلامء (الإسلام وعلوم الطبیعة) وکانت ترجمة مقبولة 
انعة لھم ۔ 

والله ولي التوفیق ١‏ وبیدہ أزمة التحقیق . اللھم یسرلنا ھذا 
الطریق ٠‏ واجعل عونك لنا خیر رفیق ۔ 


ومحببة لدی الناس ٭ 





٤ 


العي ألقیتھا أمام الطلاب في 
جامعة علیکرہ 

فصلت الکلام بعد ما قرأت جزما من آیة دوََتِمٌ سَبِیْلَ مَنْ 
آثابَ إِلیء )١(‏ وإلیکم خلاصته ؛ 

إن گلمتي الیوم لیست مقصورة علی موضوع واحد : وإنفا 
القصود بیان تلك الأسباب التي جعلت مواعظ العلماء لاتجدیکم 
نفعا ٭ کما أنھا لاتنفعکم في الستقبل ما لم تتدارکوا ھذہ الأسباب 
بعد الاطلاع علیها ؛ وحاصل ھذہ الأسباب عدة تقصیرات تصدر 
منکم في ھذا الصدہ : 

التقصیر الأُول : ان ھذہ الشبھات التی تخالع صدورکم 
فی شتی أمور دینیة لاتحسبونھا أمراضا مع اُنھا أمراض روحائیة ٠‏ 
ولذلك لاتسلکون بھا مسك من ابتلي برض من الأمراض 


۹37 رر لقتان‎ ١ 


تچ ہے سج سے مسج کا ہت شش 
ا جسمائیة: فإن أحدکم إذا عرضہ مرض في جسمە لایجلس منتظرا 
لأن یأتیه طبیب الجامعة في غرفته : ویصف لہ الدواء : بل یمشی 
إلیه بنفسہ: ویصف لە المرض طالبا منه علاجه ۰ وإِن لم یحصل لەه 
الشفاء بأدویتہ وعلاجہ یخرج إلی طبیب أکبر منه في المدینة ء وإِن 
لم یبر بعلاجه أیضا یستشرف الأأطباء الآخرین ؛ وإِن کانوا خارج 
البلد ٠‏ ویٹحمل من أُجل ذلك متاعب السفر ؛ ومصاریف الطباء 
والأدویة ء ولابصبر حتی یحصل لە الشفاء الکامل ٠‏ 

إِذّا ما هو المائع من مراجعة العلماء التخصصین فی 
الأمراض الروحائیة عند حدوث ھذہ الشبھات الدیٹیة ؟ ولاذا 
تنتظرون ان بقل علیکم العلماء بأنفسھم ؟ وإن لم یحصل الاقتناع 
نادان اح وا نان لف من لآ جوا مور مق 
أو بسبب أنە لایوافق طبعکم - فلما ذا لاترجعون إلی العلماء 
الآخرین ؟ ولم تظنون أأنه لیس ٹھذہ الشبھة جواب ؟ وکان عليکم 
التحقیق والتبین ؛ مع ان تکالیف الأمراض ا حسیة أکثر من تکالیف 
ھذہ الأمراض الروحیة بکشیر : حتی إنه یمکن مساءلة أی عالم 
برسال بطاقة بریدیة للرد فقط ۔ 

التقصیر الثاني : أُن بعض الناس یثقون بأنفسھم ثقة 
کاملة: ولایخطر ببالھم في أمر من الأمور أنھم فيه علی خطأً ٠‏ 
فلایشعرون بحاجة إلی مراجعة العلماء ہ ولو أنھم راجعوھم لتبینت 


۷ 





لھم الأمور علی وجھھا ۔ 

التقصیر الثالثٹ 
غیرھم في الأمور العي لاخبرۃ لھم بھا ٭ بل یتتبعون الصالع ؛ 
والعلل : والدلائل في کل مسألة ؛ ولابستسلمون للعلماء بدوٹھا ٠‏ 
مع أنه لاید لغیر الکامل من تقلید الکامل والعالم ؛ ولیس معناہ أنه 
لیس عند العلماء دلائل ومصالع للأحکام ؛ بل هي موجودۃ موفورۃء 
إلا اُنھا رما لایفچمھا من لم یمارس العلوم الإسلامیة ؛ وھذا کما أُن 
شکلا من الأشکال الأقلیدسیة لایمکن تفھیمه لرجل لابعرف حدود 
هذا العلم وأصوله الوضوعۃ ومبادئہ التعارفة ؛ وھکنا إِن لعلم 
الشریعة آلاتٍ ومبادی فمن لم تتفرغ لھا نفسے لاسبیل لە إلا 
التقلید ۔ 

فعلیکم أن تراجعوا العلماء في کل شبهة تعرض لکم ؛ 
وتواصلوا فی الساءلة حتی یتضع الأمر , وإِن لم تتمکنوا من تفھم 
دلائل بعض السائل : فعلیکم بالئقة بن یعرفھا ویئیغ في علومھا ٠‏ 
وبذلك یکمل الإصلاح في أقرب وقت بإٰذن الله تعالی ۔ 





أن بعض الناس لایعتادون ان یتبعوا 





تقسیم ال حکمة 

الحکمة - وھی الفلسفة - لھا مفھوم جامع بشمل العلوم 
کلھا ؛ ومنھا علم الشریعة ہ إذ ال حکمة أو الفلسفة اسم لعلم الحقائق 
الطابق للواقع ؛ بحیث یحصل بە للنفس کمال یعتد به . وإن جمیع 
العلوم یبحث فیھا عن أحکام حقیقة واقعیة ؛ وبا أن علم الشریعة 
علم من العلوم فھو داخل في الحکمة ؛ ویھڈہ الناسبة نبحث هھنا عن 
ال حکمة , فنقول : 

إِن والحكٰةء تنقسم إلی قسمین انقساما أولیا : 

٠ القسم الأول : الحکمة الععلیة‎ ١ 

. والقسم الثاني : الحکمة النظریة‎ ٢ 

لأن الملوجودات والأعیان العي یبحث عنھا في الحکمة لاتخلو 
من حا إما ان تکون أفعالا تحدث بقدرتنا واختیارنا ٠‏ أُو لا ۔ 
فمعرفة أحوال القسم الأول تسمی بالحکمة الععلیة ؛ ومعرفة أحال 
الشائي - وهو : الأأحوال العي لیس وجودھا بقدرتنا واختیارنا - 
تسمی با حکمة النظریة ٠‏ 

ثم لکل من ھذین القسمین ثلاثة اأقسام : 

أُما العملیة : فلاھا إما ان تکون علما ؛صالح أشخاص 





اي 
معینین بانفرادھم - ویسمی تھذیب الأخلاق - وإما أُن تکون علما 
بصالع جماعة یتشارکون فی السکن - ویسمی تدبیر اللنزل - وإما 
ان تکون علما بمصالع جماعة مشترکة في بل أُو دولة - ویسمی 
السیاسة ا لمدئیة - فھذہ ثلائة أقسام للحکمة الععلیة ۔ 
وأما النظریة : فلاٹھا إما أن تعرف أحوال ما لایفتقر إلی 
ا مادۃ أصلا ء لا في الوجود ا خارجي ولافي الوجود الڈھني - ویسمی 
بالعلم الإلھي - وإما أُن تتحدث عن أحوال ما یفتقر إلی المادۃ فی 
الوجود ا حارجي ۰ دون الوجود الذھني - ویسمی بالعلم الریاضی - 
إلی ا مادۃ ف 
وا خارجي - ویسمی بالعلم الطبیعي - ذ 
النظریة ۔ 
فللحکمة ستة أأقسام ؛ وھی : 


وإما أُن تبحث عن أحوال ما 






الوجودین : الڈھني 


ثلائة أقسام للحکمۃ 


)١(‏ تھذیب الأخلاق ۔ )١(‏ تہیر النزل ۔ 

() السیاسة الدثیة ء )٤(‏ العلم الإلھي ۔ 

)٥(‏ العلم الریاضي ۔ )٦(‏ العلم الطبیعي ۔ 

وھناك أقسام أخری لهذہ الأقسام الستة , إلا أن هھذہ 
الأقسام هي الأصول ٠‏ 


ثم لیعلم ان مقصود الشریعة الأصلي هو : أُداء حقوق ا حالق 





جل شأنە , وأداء حقوق ا خلق با یسبب رضا ا خالق جل وعلا ء ولا 
شك أُن أداء ھذہ الحقوق تعرتب عليه منافع ومصالح دنیویة أیضا ٠‏ 
وحیث لائری فیه مصلحة دئیویة ظاھرۃ فلیس ذلك إلا لأحد أمرین 

() إِما لترجیح الصالع العامة علی الصالح الشخصیة ۔ 

() واما لدفع مضرۃ روحیة تفوق علی مصلحة مادیة 
ظافرۃء 

إذن لایخلو أمر من أمور الشریعة عن حکمة ارتضاھا الله 
جل شأنه , ولکن القصود الأصیل من جمیع الأمور الشرعیة ھو 
رضاہ سبحانه وتعالی ۔ 

م ما لم یکن لقسمّي الحکمۃ النظریة - الریاضي ؛ 
والطبیعي - أٰيٴ دخل في أداء حقو ا حالق والخلوق : لم تبحث 
عنھما الشریعة قصدا وبالذات ؛ وما یذکر في الکتاب والسنة من 
بعض مسائل العلم الطبیعي فإِفا ھو للتوسل إلی مسألة من مسائل 
العلم الالھي والاستدلال علیھا ؛ وھو مقصود - کما سبأتی - 
ولذلك یتبعه فی أگثر اللواضع أمثال قوله تعالی : دلایّاتِ لأولی 
اللبْاَبٍء (۱) وغیر ذلك ٠‏ فبقی قسم من الحکمۃ النظریة - 





١‏ قام الآیة وا فی خُلقِ السُمواتِ وَلأَرْضِ واختلاف الَیْلِ 
والھَار رٍ لایٹرلأولی الالَابء ال عمران / ۹۰ء 


۵ه 





العلم الاإلھي - والأفسام الثلائة کلھا للحکمة العملیة ٠‏ 

ولا کان لھذہ الأریعة دخل في القصود : بحث عنھا الشرع 
بحثا وافیا حتی اعترف القلاسفة ومتبعوھم بکمال ما آتی بە الشرع 
في مجال الحکمة العملیة , فقالوا : ٭ إن الشریعة الملصطفویة 
قد قضت الوطر علی أکمل وجە وأتم تفصیل ٠۰‏ 

وأما العلم الابھي فقد اضطرٌ الحکماء فیه أیضا إلی مشل 
ھذا الاعتراف الصریح بعد دراسة مقارئة ۔ 

فالمبحوث عنہ فی الشرع هو : 

() العلم الإلھي ؛ ومن فروعہ : مباحث الوحي ١‏ والنبوة ٠‏ 
وأحوال العاد , وغیرھا ٠‏ ویسمی یہ دعلم العقائدء ٠‏ 


() الحکمة العملیة ؛ وأقسامھا التي ثبتت عند الشرع 


(الف) العبادات . (ب) العاملات ۔ 
(ج) المعاشرات . (ہ) الأخلاق ۔ 
وھذہ الأقسام الذکورۃ لاتباین الأقسام الشھورۃ من تھذیب 
الأخلاق , وتدبیر المنزل : والسیاسة المدئیة ؛ ہل ھی متداخل یعضھا 
في بعض : کما یتضع بأدنی تأمل ۔ 
فالعلوم الشرعیة خمسة ؛ وھِي : الأقسام الأریعة للحکمة 


او 

العملیة اللذکورة : وا حامس هو العقائد . ولا أرید البحث عن کل 
قسم من الأقسام الحمسة , بل القصود هو البحث عن الأمور الٹی, 
حدثت فبھا بعض الشبھات للمثقفین بثقافة جدیدة : ولا کانت ھذہ 
الشبھات تتعلق بالعقائد کان اللقصود هو قسم العقیدۃ ٠‏ 

وکان مقتضی الترتیب أن نبدأ بسائل قسم واحد ؛ وجیب 
عن جمیع الشبھات التي ترد في ذلك القسم ٠‏ ثم نبدأ بالقسم الآخر؛ 
وھکذا . ... ولکنا ذکرنا الباحث مخلوطة مزوجة ٠‏ توقیا عن ملال 
القراء ؛ ورغبة في تجدید نشاطھم . وسمیت هذۂ الباحث یہ 
دالانتباھاتء وھي مقاصد الکتاب ۔ 

وسنذکر قبل الشروع في القاصد بعض القواعد - وھی 
الأصول الملوضوعة لمقاصد الکتاب - ونحیل القراء إلی ھذہ القاصد 
فی الواضع الختلفة من الکتاب ء حتی یسھل التفھیم والتسلیم ٠‏ 
والله الوفق والمعین ۔ 


أُشرف علي 
تھان يَہُوْن ؛ ولایة مظفرنکر ؛ الھند ‏ 


جس ہے جج ہے ہشیت یی دیج سمش 


القاعدة الأولی 


عدم فھم الشيء لیس بدلیل علی بطلانه 

إن بطلان الشي إِما یثبت إذا قام دلیل قاطع علی ثفیه 
وعدمه ؛ وظاھر أُن هناك أمرین ؛ بیٹھما فرق عظیم ؛ لابد من 
معرفته : 

٠ عدم فھم وجود الشیء‎ -١ 

۴ علم عدم ذلك الشيء ۔ 

فمعنی:الأول : أن انذھن لایدرك أأسباب وجود ذلك الشيء 
وکیفیاته ؛ فلذا یتعجب منہ ہ وا أنه لم یشاھدہ ولم یتعود 
الاعتراف بتحققہ ٠‏ فإنه یستبعد وقوعه قائلا : کیف یقع مٹل ذلكد؟ 
ولکن لیس عندہ أي دلیل عقلي أو نقلي علی نفيه وعدمه ۔ 

وأما الأمر الثاني فمعنا یقیم العقل دلائل قاطعة - 





٤ 





عقلیة کانت أو ثقلیة - علی نفي الشيء وعدمہ . وسنوضعہ لكد 


بأمثلة : 


سمع بدوی لم یر القطار قط أُنه یسیر دون أُن یجرہ حیوان ٠‏ 
فیتحیر ویقول : کیف یمکن ذلك ؟ ! ولکٹە لایستطیع أن یقیم 
برھانا علی ئفيه , إذ لیس عندہ دلیل علی عدم حرکة القطار وسیرہ 
سیرا سریعا متدا بدون جر ا حیوان . ھذا هو عدم فھم الشي٠‏ . فإن 
أنکر الرجل هذا ا بر ؛ وکذب الراري بناء علی ذلك : یعدٌ من 
ا عقی , إذ لایلزم عدم الشيء بعدم علمه . 

وعلی المُکس من ذلك : لو سافر رجل من وکلکوتاء 
)٥۱٥08(‏ إلی ددھليء في قطار ؛ فذکر عندہ رجل آخر أن 
ذلك القطار وصل إلی ددھليء فی ساعة واحدة فیکذبە المسافر ٠‏ 
اذ عندہ دلیل علی ذلك ؛ وھو مشاھدته ومشاھدۃ رجال آخرین 
سافروا معه في القطار ؛ وھذا هو العلم بعدم الشيء ۔ 








وإليك مثالین آخرین حتی یتضح لك الأمر : 

أُخیر رجل أن الناس یمشون علی الصراط یوم القیامة ء وھو 
أدق من الشعر ؛ فیمکن حینظذ أُن یقضي منە العجب ؛ فإنه لم يَرٌ 
مثله قط ٠‏ ولکن لیس عندہ أي دلیل علی إنکارہ ونفيه ؛ وغایة ما 
یسک أن یستدل به علی نفي ذلك : أأنه لایمکن وضع القدم 
العریضة علی شيء أُصغر مٹھا عرضا ؛ ولکن لیس ھناك دلیل 


٥ 
عقلي علی وجوب کون الطریق أوسع من القدم : سوی أن العادۃ‎ 
جاریة علی ذلك , ولم یر هذا الرجل مشل ذلك طوال حیاتہ : أو‎ 
یکون قد رأی بعض الناس یمشون علی ا حبال . ولکن لم یکن ھناك‎ 
تفاوت بین القدم وا حبل مشل تفاوت القدم والشعر . ولکن أي‎ 
استحالة في أن یبدل الله العادۃ , إذ ا حالق الذي أمکن ا حیوانات‎ 
من الشي بھذہ العادة : قادر علی ان یمکٹھم من الشي علی خلاف‎ 
٠ فإن أنکر رجل الشی علی الصراط بناء علی عدم فھمە‎ )١( ذلك‎ 
٠ فھو کمن ینکر سیر القطار بنفسه بدون جر ال حیوان‎ 

وأما من سمع أن الله بغفر یوم القبامة لأولاہ ولي من 
الأولیاء رغم کونھم مشرکین ؛ لقرب ذلك الولي من الله سبحانه ٠‏ 
فأنکر ذلك وحکم ببطلانه ء فإِنه مصیب ؛ لن الدلائل القطعیة قائمة 
علی خلافه ؛ وهي النصوص الٹناطقۃ بعدم مغفرۃ الکفار 
زاأضركیٰ(۸9 


() الا تری إلی الطیور تطیر فی الھواء ولاقس أرجلھا الأرض 
أصلا ۔ 





() کقوله تعالی : وا الله لایَشفر ان بُشْْركَ بہ وَيَعْفرُ ما دن 


يَاءُہ النساء /۸ و ۱١١‏ ۔ 








٦ 
وقوله تعالی : وا الَذيٰنَ گنروا وَصَدوا عَنْ سَْلِ اللہ تم مَائرا‎ 
۳٣ / رَھُم كَار فَلنْ بُقْفر اللہ لهُمْء محمد‎ 





٥٦ 
فاتضح لك بھذہ الأمثلة : الفرق بین عدم فھم الشيء وہین‎ 
کون الشئ باطلا ۔‎ 








رر ثم کمشرا تم روا نم 





۷ؤ 


القاعدة الثانیة 
إذا کان الأمر مکنا عقلاء 

وقام دلیل نقلي صحیح علی 

وقوعه : وجب القول بوقوعه؛ کما 

أُنە إذا قام علی عدم وقوعه : 

وجب القول بعدم وقوعه . 

اعلم أن الواقعات علی ثلائة أحوال : 

(الف) الواجب : وھو الذي یحکم العقل بوجوب وقوعه ٠‏ 
ویمنع عدمّه ۔ 

ومثاله : دالواحد نصف الاثنینء وھذا أمر یحکم العقل 
بوجویە ویمنع عدمه بعد معرفة حقیقة دالواحدء و دالائٹینء ‏ 

(ب) المتنع : وھو الذي یحکم العقل بوجوب عدمه ۔ 

ومشال ذلك والواحد یساوي الائنینء وھذا أمر یحکم 
العقل بکونه صریح البطلان ویسمی دمحالاء أیضا ۔ 

(ج) المکن : وھو الذي لابحکم العقل بوجوبە ولاامتناعہ ٠‏ 
بل بحتمل کلا الأمرین , وحینذ مس ا لحاجة إلی دلیل نقلي مستقل 
للحکم بأحد الاحتمالین ۔ 


۵۰۸ 





ومثال ذلك : قول قائل : ×إن مساحة البلد الفلاتي أکٹر من 
مساحة ھذا البلد . فکون الساحة أکثر : أمر لایحکم العقل بوقوعہ 
ولاببطلانه (قبل التحقق من صحة ھذا القول : إما بالذرع والمساحة 
فعلا : أو بالاقعناع بقول من ذرعه بٹفسە ) بل یحتمل کلا 
الاحتمالین ۔ 

ثم إذا ثبت وقوع الأمر المکن بدلیل نقلي صحیع یجب: 
القول به وإذا ثبت عدم وقوعه یجب عدم اعتقاد وقوعه . 

ففي ا مثال اللذکور ربا یحکم بصدق ھذا القول + وربا یحکم 
بکوئە کڈبا أو خطأ ؛ وذلك بعد الذرع والساحة فعلا ۔ 

وھکذا وجود دالسماوات: علی ما یعتقدہ أھل الإسلام : 
أمر ممکن ہ ولیس عند العقل أي دلیل علی وجودھا ولاعلی عدمھاء 
بل یسوغ العقل کلا الاحتمالین ؛ فیجب الرجوع إلی دلیل نقلي 
للحکم بوجودھا أر عدمھا ؛ ولا وجدنا نصوص القرآن والسنۃ دالة 
علی وجودھا لزم القول بوجودھا (۱) ۔ 





() وھناك عدة آبات تنطق بکل صراحة وتشھد بوجودھا ء کما 

هو معتقد أاُھل الإسلام : 
(الف) داله الِیٰ خُلقَ سَْعٌ سمواتٍ ون الأْرْضِ مْلهُنٗ 
الطلاق / ۱۲ء 











ا بأَیٔد . الذاریات / ۱۷ ۔ 

ھذہ الّیات کلھا تدل علی أُن للسماء جسما ؛ لا کما زعم بعض 
الستغربین من أھل العصر : اُٹھا منٹھی البصر ؛ ولیست شیٹا مادیا 
إذ ذکرت 





موجودا في ا حارج ہ فالآیة الثائیة ترد هذا الزعم الفاسد ٠‏ 
اُٹھاکانت دخانا , والدخان جسم کسائر الأجسام : وقال أیضا 
سَیْع ضموتء وما معنی کون منتھی الأبصار سبعا ؟ والآیات الأخری دالة 
أ٘بضا علی أُن السماء شيء جسماني یوجد في الحارج ؛ وھذا أمر ممکن 
عقلا ء ولااستبعاد فیه ٠‏ فإذا صح ا بر الصحیحع بوقوعہ : وجب القول بەء 
یشرحھا الزلف رحمه الله تعالی ٠‏ 








کما تقرر من القاعدۃ ا 





ومن زعم النظریة الفیشاغورسیة )١(‏ دلیلا علی عدم وجود 
السماوات : فإنه في جھل بحت , إِذ غایة ما تقتضي نظریتہ ان 
جمیع الحرکات یمکن وجودھا في ا خلا قائمة بالجاذبیة ء ولاحاجة 
إلی السموات . ومن العلوم ان عدم الحاجة إلی شيء لیس بدلیل 


عدمہ (۲) . ویاتری ! لو لم یتوقف أمر من الأمور علی إذن موظطف 


ئم أحادیث معراجہ صلی الله عليه وسلم تدل علی ان للسموات 
أُبوایا تفتع وتغلق . ون جبریل عليه السلام استأذن ففتح لە الباب . ٠‏ 
راجع لھذہ الأحادیٹ جامع الأصول (۱۱ : ۲۹۲ - ۳۱۰) الباب الرابع 
في الإسراء وما۔ یتعلق بە . 

)١(‏ فیشاغورس فیلسوف و ریاضي یوناني من أھل القرن 
السادس قبل المیلاد , قال بعناسخ الأرواح : ویقیام حركة الکون علی 
الأرقام. وراجع لتفصیل آرائه في الفلسفة والحکمۃ داللل والنحلء 
للشھرستانی ۷٢۰۷(‏ - ۸۳ط : بیروت) ٠‏ 

() اعلم ان الؤلف - رحمه الله تعالی - برید هھنا دفع وھم 
رما یتوہمه بعض الناس ؛ وھو : أُن وجود السموات وعدمھا أمر ممکن ؛ 
وثبت عندنا أن الأمر المکن إذا دل دلیل نقلي علی وجودہ أو عدمه : 
یجب القول بذلك ٠‏ وقد وجدنا نقلا من الفیلسوف الیونائي فیشاغورس 
یدل علی عدم وجود السموات ١‏ إذن یجب ان تعتقد بعدمہ ۔ 





٦ 
! من موظفي الحکومة : فھل ھنا دلیل علی عدم وجودہ ؟ کلا‎ 
وغایتہ ان وجود ذلك الأمر لیس بدلیل علی وجود اللوظف ؛ ولکن‎ 
۔‎ )١( یمکن الاستدلال علی وجودہ بدلیل خارجي آخر‎ 








وأجاب - رحمہ الله تعالی - ان تحقیقہ لایدل علی عدم وجودھا 
بل غایة ما یدل عليه : أُن جمیع الأمور الکونیة من حرکات السیارات ٠‏ 
وتائیراتھا وغیرھا لاتدل علی وجود السموات , بل تکفي لھا جاذبیة 
خاصة في ابفلاء . ومعلوم ان هذا القدر لایکفي دلیلا علی عدم وجود 
السموات ۰ ولا کانت النصوص:الصادقة القطعیة تدل علی وجودھا : وجب 
الاعتقاد بە ؛ کما تقرر ذلك بالقاعدۃ الثائیة . والله أعلم ٠‏ 





)١(‏ واإذا تأملت في ھذہ القاعدۃ ك اُنھا قد انقشعت بھا 
جمیع الشبھات التي یداولھا أھل العصر من الستشرقین والستفریین 
واللحدین وأھل الأھواء ٠‏ في : وجود ا لجنة والنار : والملالکۃ ٠‏ والصراط٠‏ 
والمیزان . والإسراء : والمعراج . وذلك لأن هذہ الأمور کلھا من المکنات ؛ 
لایحکم العقل بوقوعھا ولا ببطلاتھا ٠‏ فلما صح النقل الصحیح بوقوعھا: 
لزم القول بھا والاعتقاد علیھا . انظر دحل الانتباھاتء (ص ۸) ٠‏ 


٦٦ 


القاعدۃ الثالثنة 

الاستحالة العقلیة أمر ء 
والاستبعاد أمر آخضر .فإن 
السححيل بعالت انل 
والمستبعد یخالف العادة لا العقل ٠‏ 
وأحکام العقل والعادۃ متمایزۃ ؛ 
والتوحید بیٹھما خطا ؛ لأن الحال 
لایمکن وقوعه أبداء والستبعد 
یمکن وقوعه مَوَالَعال سے7 
خلاف العقل ء واللستبعد می 
مدرك بالعقل ہ وظاھر أأنە لاوحدۃ 
بیٹھما(١).‏ 


)١(‏ اعلم أن جمیع معجزات الأئبیاء - صلوات الله وسلامہ 
علیهم - من المحال عادۃ (وھو الڈی سمیناہ مستبعدا) لا عقلا ء والناس 
لایمیزون بین المحال عادة وبین المحال عقلا ویزعموتھما واحدا ٠‏ 

فعذم إحراق النار لسیدنا إبراھیم عليه السلام لیس ببحال عقلي ٠‏ 
وان النار لیس لھا أن تحرق دانما ٠‏ وإفا تحرق بأمر من الژثر الحقیقي جل 
مجدہ . حتی إِن بعض ا حیوانات تعیش فی النار ولاتضرھا شیٹا ۔ 


ا 





الحال : ما یحکم العقل ببطلانه ‏ وهو المتنع ؛ کما سبق 
منا ذکرہ مع الثال في القاعدۃ الثائیة (۱) ۔ 

والمستبعد : ما یجیز العقل وقوعہ , إلا ان الإنسان حیث لم 
یشاھد وقوعه , ولاسمع بە من أحد من شامدوہ ؛ فإله یستغرب 


ذلك, ویتعجب منە أُول ما یسمع بوقوعه : وقد ذکرنا ذلك مع الثال 





ومن الناس من بعد المعراج محالا عقلیا ہ إذ لاندرك أفھامھم بأن: 
الإنسان کیف بقطع السافات البعیدۃ بھذہ السرعة العجیبة ؟ ولکٹھم 
لاینظرون في ان شعاعا من العین بقطع السافة البعیدۃ إلی الشمس - 
وھي علی بعد تسعین ملیونا من الأمیال - وبرجع في آن واحد ٠‏ 
فلایستبعدون ذلك ۔ 

وھکذا یقضون العجب من شھادة الأبدي والأرجل ٠‏ رنطقھا یرم 
القیامة ہ ولایتعجبون علی نطق اللسان - وھي قطعة لحم صغیرة - , إذ 
بشاھدون حرکتھا ونطتھا لیلَ نھار ۔ 
ومن ھذا القبیل جمیع ا خوارق الصادرة من الأنبیاء علیھم الصلاۃ 
والسلام - فإِنھا لیست من الحالات العقلیة : وإِفا ي محالات عادیة ٠‏ 
ولکل مٹھا أحکام مستقلة متمایزۃ ۔ 








)١(‏ وھو کون الواحد مساویا للاثئنین ۔ 


٦٤ 





في القاعدۃ الأولی بعنوان وعدم فھم الشیە )١(‏ 0 

وأما الفرق بین أحکامھما فھو کالتالي : 

إِن الحال یجب تکذیب وقوعہ ؛ وانکار ؛ لأجل کونه 
محالاء وأما الستبعد : فلایجوز تکذیب وقوعہ ولا إِنکار لأجل 
الاستبعاد فقط ۰ أما إذا صحبه دلیل خارجي یدل علی عدم وقوعه : 





إنه یجوز عندئذ تکذیبە ؛ بل یجب ؛ کما علمت با قدمنا من 
الأمثلة في القاعدة الأولی والثائیة من ان من قال : الواحد یساوي 





الائٹین ؛ فتکذیبە واجب . ومن قال : إِن القطار یسیر دون ان یجرہ 
حیوان ؛ فلایجوز تُکذیبە : مع أُن الخاطب لم یشاھد ذلك ؛ وِفا 
شاھد أن ال حیوانات ھي التي تجر امراکب والعربات ؛ فسیرُ القطار 
بنفسه مستبعد عندہ وعجیب ۔ 

وھکتا معظم الوقائع العي لانستفربھا الیوم ؛ فإنھا 
مستغریة في نفس الأمر ‏ وإما زالت غراہتھا یکثرۃ وقوعھا ہین 
أیدینا ؛ وبشاهدتنا إیاھا مرارا وتکراراً ٠‏ حتی صارت مألوفة 
معتادة ہ وإلا فلا فرق بین المستبعد وغیرہ في حد ذاتھما ۔ 


)١(‏ وھو مغال البدوي الذی لم یشاھد القطار ء وسمع أنه بسیر 
دون أُن یجرہ حیوان : فدھش وتحیر علی ذلك ہ إذ لابعرف ان الشيء 
یمکن لە التحرك بدون جر ا حیوان أ٘یضا ۔ 


۰٠ 
مثلا : لا فرق - من حیث الغرایة - بین سیر القطار بنفسہ‎ 
٠ أي بدون جرہ ا حیوان - وبین تکوٴن النطفة إِنسانا یا في الرحم‎ - 
بل الأمر الثائي اأعجب من الأول , ولکن البدوي الڈی لم یشاھد‎ 
القطار الذي یسیر بنفسە : یحسبه أعجب الأشیاء : لعدم التعود‎ 
والالف والمشاهدۃ ء وأما الأمر الثاني فلیس عندہ بعجیب ؛ فإنه لم‎ 





یزل یشاھد ذلك منذ بدو شعورہ ۔ 

وھکذا من شاہد الفونوغراف ٠‏ وتعوٴد سماع الأصوات منه ٠‏ 
فإنه لایتعجب من ھذہ الأصوات , ولکنه یتعجب علی تکلم الأیدي 
والاأرجل ہ لأنه لم یشاھد ذلك قط , ولابأس في إظھار التعجب علی 
مثل ھذہ الأشیاء . ولکن ال حطاً العظیم أنھم یزعمون العجیب محالاء 
ثم یکذبون النصوص بناء علی ذلك أو یؤوگونھا بعأویلات باردة لا 
داعي لھا ۔ 

فالحاصل : اُن تطبیق أحکام الاستحالة علی الأموو 
الستغریة لمجرد استبعادھا : غلطة عظیمة تزدي إلی أُنواع من 
الضلال ۔ 

نعم ! إذا صحب الاستبعاد دلیل آخر صحیح علی عدم وقوعِ 
ذلك الشيء ٠‏ فحینئذ النفي واجب , کما سبق منا مثال ذلك ؛ من 
وصول القطار من ہکلکوتا ء إلی ددھليء في ساعة واحد: 
ثبت دلیل صحیع علی وقوعہ ۰ ولم یثبت مثله علی عدم وقوعه : 
فالحکم بوقوعه عندئذ واجب أبضا ۔ 


إذا 





٦٦ 
ومشالہ : أن الألات اللاسلکیة في بدایة أمرھا لم تکن‎ 
فلو کان في ذلك الزمان رجل یخبر عن تلك‎ ٠ معروفة لدی کل أحد‎ 
بدون أي‎ ٠ الآلات ہ وأنە رآھا تنقل الأخبار إلی أماکن شاسعة‎ 
واسطة مرئیة ؛ ذ ھذا الخبر الستغرب لم یکن یعتمد إلا علی‎ 
کون ا مخبر صادقا أُو کاذیا ٭ فان لم یثبت کونە صادقا بیقین : کان‎ 
وإن لم یکن ذلك دلیلا کافیا علی‎ ٠ ھناك مجال لتکذیبە في الجملة‎ 
نفي ھذا ا خبر , وأما إذا ثبت ان الخبر بذلك صادق قطِعا فلا مجال‎ 
فی للعکذیب أصلا (۱) مذہ هی الأحکام العمایزۃ للمحال‎ 

والستبعد, 

وبناء علی ذلك : الرور علی الصراط یوم القیامة حسب 
النصوص الواردۃ : لیس بمحال ؛ بل هو مستبعد فقط ہ ولا أخبر 
بوقوعه الخبر الصادق کان نفیە واتکارہ خطأ فاحشا شنیعا ٠‏ 
والتاویل فيه أمرا لاداعي لە ۔ 














)١(‏ فا حاصل : ان ا بر إذا کان ممکن الوقوع عقلا , و پ 
کوئە صادقا بیقین : وجب تصدیقہ ‏ والإذعان له ؛ رغم کونه 
مستغربا أو مستبعدا , أو شیٹا غیر عادی . فھکذا أخبار الرسل علیھم 
السلام العي تتحدث عن اللعجزات وعالم الآخرۃ وعالم الغیب : یجب 
الإیمان بھا ء لأنھا أخبار ممکنة الوقوع ہ وقد أخبر بھا الرسل الذین ثبت 











۷ 
القاعدة الرابعة 

إِن وجود الشيء لایستلزم ان 
یکون مدرکا بإحدی ا حواس اآو 
الشاهدۃ (فإن الشاهدۃ لیست ھی 
الوسیلة الوحیدة للعلم بوجود شيء 
من الأشیاء) ۔ 
الحکم بثبوت شی فی الواقع إفا یکون بإحدی الطرق الثلاثة 

الآتیة ؛ 


(الف) المشاھدة : 





کمار ینا دزیداء قادما إلینا (فحکمنا بأنه قادم) ٠‏ 

(ب) إخبار اللخبر الصادق : 

کاإخبار رجل صادق عن مجيء زید ٠‏ 

ولکن بشترط فيە أُن لایکون ھناك دلیل أصح منه یکذب 
ایز 

ومثاله : أخبرك رجل بأن زیدا جاء لیلا ء فجرحك بالسیف ٭ 
مع أنك تعلم بیقین أأنك لم یجرحك أحد ؛ فاللشاھدۃ ھھنا تکذب 
ذلك الخبر ؛ إ 





ن : ا خبر غیر صحیع ۔ 


۸ 


(ج) الاستدلال العقلي : 

کالاستدلال علی طلوع الشمس بضوئٹھا , مع ان الستدل 
لم یر الشمس , ولاأخیرہ أحد بطلوعھا : ولکنه استدل عليه بالعقل ٠‏ 
إذ هو عالم بأن وجود ضوٹھا موقوف علی طلوعھا ۔ 

ففي ھهذہ الأمثلة الكثة : الوجود مشترك : إلا أُن الأمر 
اللدرك با حواس هو الأمر الأول فقط ۰ وأما الباقیان فلیسا مدرکین 
بإحدی الحواس ا خمس ۔ 

فثبت أن إلأمر الواقع لایجب ان یکون مدرکا بالمشاهدة أأو 
معلوما بالحواس . کما أُن ما لایدرك با حواس لایجب ان یکون غیر 
واقع ۔ 

فمثلا : ما أخبرت النصوص أن هناك أجساما سبعة عظاما 
فوقنا . وتسمی : دالسماواتء فإن لم نشاھدھا بأعیننا محیلولة ھذا 
الفسطاط الأزرق المرثي : فان ذلك بجردہ لایستلزم ان ننفي وجودھاء 
بل یمکن وجودھا , ولا أخبر الخبر الصادق بوجودھا : وجب القولا 
به ؛ کما ثبت من القاعدۃ الثائیة ۔ 





کے کک دمیں شس ریچ دی ہو ےس شش سے ےسے 
القاعدة ا خامسة 
لایمکن إقامة الدلیل العقلي 
الَالص غلی ثیوت الْتقولات 
الخالصة ۰ فالمطالبة بثٹل هذا الدلیل 
لایجوز . 
قد مر قریبا - في القاعدۃ الرابعة - اُن الواقعات علی ثلاثة 
أقسام : قسم منھا : ما نعلم وقوعه بإخبار الخبر الصادق ؛ فمرادنا 
هھنا بالنقول الحض ھذا القسم مُن الواقعات : ومن العلوم ان 
الاستدلال علی هذہ الواقعات بالعقل المجرد لایمکن ؛ کما یمکن 
ذلك في القسم الثالث من الأقسام الثلاثة ۔ 
فمثلا أخبر رجل أُن والاسکندرہ و ہداراء کانا ملکین 
وقد وقعت ا حروب فیما بیٹھما - فإن طالبه رجل بالدلیل العقلي 
علی ذلك فإنه لایستطیع - مھما کان من فیلسوف عظیم - ان یقیم 
دلیلا سوی أُن یقول : إِن القاتلة واشتعال نار الحرب بین الملکین أمر 
مکن ٠‏ وبوقوعھا أخبر الؤرخون الموثوق بھم ٠‏ والأمر المکن إذا أُخبر 
بوقوعہ المخبر الصادق یجب القول به , کما ذکرنا ذلك في القاعدۃ 
الشانیة . فالقول بوقوع ا حرب بینھما واجپ ۔ 


٤ 

وھکذا قیام القیامة : وإحیاء الوتی ٠‏ والبعث بعد الموت ٠‏ 
فإنھا واقعات ثقلیة بحتة , فلایجوز لأحد أن یطالب من یدعي ھذہ 
الأمور بالدلائل العقلیة الحضة علیھا ؛ بل یکفي قوله : إِن ھذہ 
الواقعات لم یثبت بأي دلیل عقلي کوٹھا محالا عقلیا ؛ وإن لم نفھم 
ذلك , والتوحید بیٹھما - أي بین عدم الفھم والعلم بعدم الشيء - 
لیس بصحیح ؛ کما ذکرنا في القاعدۃ الأولی - فلما کانت ھذہ 
الأمور من المکنات وأخبر بوقوعھا الخبر الصادق الذي ثبت صدقه 
بدلائل قاطعة : فالقول بوقوعھا واجب ؛ حسب القاعدة الثانیة ؛ ون 
ذکر أحد دلیلا عقلیا علی هذہ الأمور : فإِن ذلك لرفع الاستبعاد 
فحسب ہ۰ ولیس ذك إلا تبرعا من المستدل ٠‏ 


۷۹ 





القاعدۃ السادسة 
مناك فرق بین الالیل 


والنظیر ؛ وإنما یجوز مطالبة للدعي 
بالدلیل لا بالنظیر ۔ 


تتضح ھذہ القاعدۃ بثال : 

من ادعی أن اللك البریطانی جورج )62086٤(‏ ا خامس 
قد عقد احتفالا ِناسبة جلوسە علی سریر اللك بدھلي ؛ فیقول 
الآخر: لائسلم قولك ھذا حتی تأتینا بسایقة أُو نظیر لهذہ الواقعة ٠‏ 
وثُثبتٗ بنظیر لذلك أن ملکا من ملوك الإانکلیز ا لاضین قد صنع مثل 
ھذا . فھل علی الدعي أن بأتي بالنظیر ؟ ام یکفیہ أُن یقول : 
لانعلم لہ نظیرا , إلا ان عندنا دلیلا صحیحا قویا علی ثبوت هذہ 
الواقعة ؛ وھو حضور من شاھد ذلك ٠‏ وإِن لم یکن هناك أحد من 
الحضار یکفی ان یقول : قد نشر ھذا ا خبر في ا جرائد ؛ فھل بنتظر 
إلی نظیر بعد ھذا الدلیل لتسلیم ہذہ الواقعة ؟ 

وھکذا من ادعی أن الأیدي والأرجل تتکلم یوم القیامة ٠‏ 
فلیس لأحد أُن یطالبه علی ذلك بنظیر سابق ؛ ولا آن یکذبە لجرد 
أنه لم یأت لذلك بنظیر ٠‏ نعم ! عليۂ إقامة الدلیل علی ھذہ الواقعة, 
لیس إلا 


۷۲ 

ولا کان ھذا الأمر من المنقولات الحضة یکفي في الاستدلال 
عليه أن نقول : إنه لم تثبت استحالع : وقد أخبر بوقوعه الخبر 
الصادق ٠‏ فالاعتقاد بوقوعه واجب , ولٹن أتی لذلك بنظیر فلیس 
ذلك إلا تبرعا من المستدل ۰ لرفع الاستبعاد عن ذھن الخاطب ؛ مثل 
أُن یستشھد علی کلام الأبدي والأرجل بالفونوغراف ؛ فإنه تخرج 
منہ الألفاظ والأصوات رغم کونە جمادا محضا ٠‏ 

ومن التعسف الیالغ أُن الشققین بالشقافة الُدیدۃ یطالبون 
بالنظیر علی کل منقول ٠‏ فلیعلم ان ھذا من قبیل إلزام ما لا یلزم ٠‏ 





ارہ 


القاعدة السابعۃة 

إذا تعارض الدلیلان - 
العقلي والنقلي - فھناك أُربعة 
احتمالات عقلا : 

: اُن یکونا قطعیین‎ )١( 

وھمذا لیس بسواقع ہ إذ 
التعارض بین الصادقین محال ٠‏ 

: ان یکونا ظنیین‎ )١( 

وحینئذ وإن کان هھناك مجال 
الصرف عن الظاھر في کل منھما ؛ 
إلا انا نرجع الدلیل النقلي علی 
الدلیل القطعی : إذ من القاعدۃ 
اللغویة أن الأصل في الألفاظ 
ا حمل علی الظاھر ؛ فیحمل النقل 
علی الظاھر ولانجعل العقل حجة 


(۳) اُن یکون الالیل النقلي 


۷ 
قطعیا والعقلي ظنیا : فالنقل مقدم 
قطعا علی العقل في ھذہ الصورة ٠‏ 
)٤(‏ أن یکون الدلیل العقلی 
قطعیا والنقلي ظنیا - سواء کان 
في الثبوت أو في الدلالة - فیقدم 
حینئذ الدلیل العقلي ویجب 
التڈویل في النقلي ۔ 
فھذا هو اموضع الوحید الذی 
تقدم فیے الدرایة علی الروایة ؛ 
فلایعمل بذلك في جمیع المواضع 
الدلیل العقلي مفھومه ظاھر )۱١‏ والدلیل النقلي ما أخبر 
بە المخبر الصادق ہ وقد ذکرناہ في القاعدۃ الرابعة ٠‏ 
والتعارض : هو اختلاف حکمین بحیث تقتضي صح 
أحدھما کذبّ الآخر . ومثال ذلك : أخبر رجل أن زیدا رکب القطار 
الیوم وسافر إلی دھلي في الساعة العاشرۃ ء وأخبر آخر ان زید! کان 
جالسا معي الیوم في داري في الساعة الحادیة عشرۃ ؛ فھذا یسمی 
دالتعارض, ولا کان من لازم التعارض صحة أأحدھما وکذب الآخر 





٠ امراد بالدلیل العقلی هھنا ما یعم الوهمي وا خیالي‎ )١( 


۷ 





لایمکن التعارض بین دلیلین صحیحین ادا ۔ 

ثم إذا تعارض الالیلان - وکلاھما واجب القبول - فیژول 
فی أحدھما ؛ أي نصرفہ عن الظاھر , ثم نقول بە حسب ما یقتضیه 
ذلك التڈویل . والآخر نسلمہ بظارہ ۔ 


وإذا کان أحدھما واجب القبول والآخر بخلاف ذلك : یقبل 





اذا کان أحد الراویین 
ثقة : والآخر غیر ثقة : یقبل قول الشقة ویرد قول غیرہ : وإذا کانا 
ثقتین : بقبل قول أحدھما بعد النظر إلی القرائن الدالة عليه : ویو 
في قول الآخر , بأن نقول : ثبت بشھادات أخری أُن زیدا لم یسافر 
إلی دھلي , وقد اشتبه الأمر علی من حکی سفرہ ٠‏ وأنه قد روی ما 
روی علی أساس الشبھة دون الیقین : أُو نقول : کان قد رکب 
القطار ولکنە رجع بعد ذلك . ولم بطلع عليه الراوي الأول ٠‏ او تحو 
ذلك من الأویلات ۔ 

فلما علمت ھذہ القاعدۃ فاعلم ان الدلیل العقلي والنقلي ربا 
یتعارضان ؛ فننظر حسب ھذہ القاعدة : 


الأول ویرد الآخر ۔ فغي ا مثال الذي مر آ 








(الف) هل الدلیلان قطعیان ؟ 
(ب) أم ھما ظنیان ؟ 


(ج) أم الدلیل النقلي قطعي والعقلي ظني ؟ 


۷۹ 
(د) أم الدلیل العقلي قطعي والنقلي ظني - سواء کان في 
الثبوت أُو الدلالة - أي الدلیل النقلي ربا یکون ظنیا في الثبوت ٭ 
کالحدیث الذي لم یثبت بالتواتر ولا الشھرۃ ہ وربا یکون ظنیا في 
الدلالة وقطعیا في الثبوت - کأیة قرآئیة - فإن ٹبوتھا قطعي ٭ 
ولکٹھا - مثلا - تحتمل معنیین ۰ فأَبًاما کان المراد کانت الدلالة 





فھذہ صور أریع للتعارض والتناقض بین الدلیلین ٠‏ 

فالصورة الأولی - بأن یقع التعارض بین دلیلین : کل 
واحدمنھما قطعي ٹبوتا ودلالة - باطلة لاتوجد بدا . إذ الدلیلان ما 
کانا صادقین قطعا فکیف یمکن التعارض بیٹھما ؟ فإنه لایمکن 
عندئذ کون کل منھما صادقا ؛ ولایمکن تنظیر ھذہ الصورۃ بُثال ٠‏ 
فإنھا ممتنعة لایتصور وجودھا قي ا حارج ۔ 

وفي الصورة الثائیة - وھي کون الدلیلین ظٹیین - یقدم 
الدلیل النقلي علی الدلیل العقلي , إذ الدلائل الصحیحة قائمة علی 
وجوب تسلیم الدلیل النقلي الظنون الصدق - کما هي مذکورۃ في 
الأصول والکلام - ولم بثبت دلیل صحیع علی وجوب تسلیم الالبل 
العقلي الظنون الصدق : ولامعنی لکون الدلیل العقلي مظنونٌ 
الصدق , إلا أنه یمکن ان یکون خطاً ‏ فلو حکمنا بعدم صحتہ لم 
یلزم بذلك مخالفة حکم عقلي ٠‏ 


7ر 

وکان من المکن - للتطبیق - ان بصرف الدلیل النقلي عن 
الظاھر , ولکن تأویل النص بغیر ما یقتضیه ظاہرہ إِفا بصار إليه 
عند الحاجة , ولاحاجة هھنا ؛ لکون الدلیل العقلي مظنونا ؛ فتأویل 
النص علی خلاف ظاھرہ في ھذہ الصورۃ بدعة لایجوڑھا الشرع ؛ 
ولابستحسنه العقل :ما ذکرنا من معنی کون الالیل العقلي مظنونَ 
الصحة : أنه یمکن أن یکون خطأً ٠‏ 

وأما حکم الصورۃ الثالشة - وھي اُن یکون الالیل النقلي 
مقطوعا بە والعقلي ظنیا - فحکمھا کحکم الصورۃ الثانیة بالطریق 
.الأولی , لأن الدلیل النقلي ما رجح علی الدلیل العقلي مع کونه 
ظنیا. فلاجرم یرجع القطعي علی الظني بالطریق الاأولی ٠‏ 

وأما في الصورة الرابعة الأخیرة - وھي أُن یکون الدلیلِ 
العقلي قطعیا والنقلي ظنیا - فلایترك العقلي ہ إذ هو مقطوع 
بالصحۃة : والنقلي - وإِن کان ظنیا - لایترك أیضا , إذ الدلائل 
الصحیحة قائمة علی وجوب تسلیمه - کما ذکرنا ذلك في بیان 
الصورة الثانیة - فنصرف النقلي الظني عن ظاھرہ ونؤو با 
لایخالف العقل ۔ 

وھذہ هي الصررۃ الوحیدۃ العي یرجح فیھا الدلیل العقلي 
علی النقلي ٠‏ وأما القول بتقدیم الدلیل العقلي في الصورۃ الثائیة 
والشالشة ‏ والعمل بە في کل صورة - فباطل ؛ کما ذکرناہ 








۷۸ 





بالتفصیل. 
وھناك صورتان أخریان للتعارض بین الدلیلین ء وھما : 
(ألف) ان یکون الدلیل النقلي ظنیاء والعقليی.وھمیا وخیالیا۔ 
(ب) أُن یکون الدلیل النقلي قطعیا والعقلي وھمیا وخیالیا۔ 
ولکن حکمھما ظاھر جدا : بن النقلي هو الراجع ۰ والعقلي 

متروك : لأننا ما ترکنا العقلي مع کونە ظنیا فترکه واجب بالطریق 

الأولی عند کوئە وھمیا وخیالیا ء کما بينّا في الصورۃ الثالفة ٠‏ 

ھذا هو التفصیل في أحکام التعارض بین الأدلة العقلیة 
والنقلیة . ومن هنّا تبین خطأ من یجعل العقل أصلا ء وإِن کان 

ظنیًا, أو وھمیا وٴخیالیا : والنقل تایعا ٠‏ وإن کان قطعیا ۔ 

نذکر ھھنا مشالا لکل من الصُورة الثائیة والرابعة ؛ لأأن 
الصورۃ الأرلی غیر واقعة ‏ وأما الصورة الشالشة فقد ذکرنا أنْ 

حکمھا کحکم الصورة الثائیة بالطریق الأولی ؛ فلنقتصر علی, 

مثالین : 
مثال الصورۃ 


إِن للشمس حرکة أینیة )١(‏ لظاھر قوله تعالی : 'وَهُوَاأَذِیٌ 





٠ ا حرکۃ الأیٹیة : هي حرکة ا جسم من مکان إلی آخر‎ )١( 
التعریفات للجرجانی ۔‎ . 








چ0 
خُلقايْل وَالْهَارَ وَالشْسْوَالقمر گل فی قَلكِيْسْمَحُوكَء ۔ 
(الأنبیاء / ۳۳)۔ 





وقال بعض الحکماء : لیس للشمس إِلا حرکة وضعیة (۱) ٭ 





ولیس عندھم دلیل قطعي علی نفي حرکتھا | ة ء فالقول بالحرکة 
الأینیة واجب ہ ویترك قول أولنك الحکماء في نفی ا حرکة الأیئیة ٠‏ 
مثال الصورۃ الرابعة 


إن الشمس منفصلة عن الأرض , لاقَسّھا 27 
الأحوال . ولکن یتوهم قبل الإمعان بظاھر نظم القرآن الکریم : ٭ 
ِ ةء (الکھف /۸۹) اُٹھا تغرب فی عین 





وجَدَهَا تَقربٌ فی عَبْ 


من الوحل ؛ ری بی للا لی ارتا یبای لان ۰ 
فنحمل الاّیة علی ذلك , ونقول : إِن الرائي یری کأن الشمس تغرب 
في عین حمئة : ولیس ذلك في الواقع ؛ کما أُن راب البحار یرون 
ان الشمس تغرب فی البحار )٢(‏ والله أعلم ٠‏ 


١(‏ ا حرکة الوضعیة : هي الحرکۃ الستدیرۃ المنتقل بھا الجسم من 
وضع إلی آخر : فإن اللتحرك علی الاستدارة إنفا تبدل نسہة أجزائه إلی 
أجزاء مکانه ملازما لکائه غیر خارج عنه قطعا ؛ کما فی حجر الرحی ٠‏ 
التعریفات للجرجانی ۔ 

: )۱٦۷ر‎ : ۱٦١ : ۲١( قال الرازی رحمه الله في تفسیرہ‎ )١( 


٭البحث الغانی : أأنە ثبت بالدلیل أن الأرض کرۃ ء وأن السماء 
محیطة بھا ء ولاشك ان الشمس في الفلك .۰ ۰۰... وأبضا : الشمس 
أکبر من الأرض برات کثیرة ؛ فکیف یعقل دخولہا في عین من عیون 
الأرض ٦‏ 





إذا بت ھذا فنقول : تاویل قوله : دتَقب فِيٗ عَبْ 
وجوہ : 

الأول : أن ذا القرٹین ما بلغ موضعھا في اللغرب ؛ ولم یبق 
شيء من العمارات : وجد الشمس کأٹھا تغرب في عین وھدۃ مظلمة 
لم تکن کذلك في ا حقیقة, کما أُن راکب البحر یری الشمس کأٹھا 
في الیحر إذا لم یر الشطء وھي في ا حقیقةتغیب وراء البحر  ٠.‏ ٭۔ 











۸۱ 
3 
الانتباہ الأول 
في 

حدوث ا مادة 
إن عقبدۃ الدوحید هي الأساس الأعظم الذي یقوم عليه 
الإسلام ؛ وقد وقع بعض المسلمین في غلطتین عظیمتین فیما یتعلق 
بھذہ العقیدة )١(‏ وذلك لاتباعھم علوم الطبیعة الجدیدۃ واعتقادھم 


فیھا . وبھاتین الغلطتین صار ھلاء لایتبعون علوم الطبیعة الجدیدۃ 
ولا الإسلام علی وجہ الکمال . کما سیأتی بیان ذلك (۲) ٭ 








١(‏ الغلطة الأولی : جعلهم ا مادۃ قدیمة ۰ وأ٘بطل الزلف - قدس 
الله سرہ - هذہ الدعوی فی هذا الانتباہ . وأما الثائیة انکارهم 
للمعجزات وتخصیصھم في قدرۃ الله جل مجدہ . وسبأتي بیان ذلك في 
الانتباہ الثاني ۔ 

() لابد ھھنا من معرفة بعض الاصطلاحات القلسفیة ؛ لیکون 
القاری علی بصیرۃ مٹھا ٭ فإن الصنف قدس الله سرہ قد تی في ھذا 
البحث بعجائب ۰ و رد علی الفلاسفة القدماء والجدد بصطلحاتھم 
ومقدماتھم ردا بلیغا : وقد کتب فی ھذا الوضوع کثیر من علمائنا - 
رحمھم الله تعالی - ولکن الصنف رحمه الله قد أتی في عدۃ صفحات 











ہباحث جامعة لاندع لطالب الحق مجالا للانکار : 
الھیولی أو ا مادة : 
الھیولی : لفظ یونائي عنی رالأصلء و دآلادۃء 
وفي الاصطلاح : هي جوھر في ا جسم ٠‏ قابل ما یعرض لذلك 
ا جسم من الاتصال والانفصال ٭ محل للصورتین : ا جسمیة والنوعیة ٠‏ 
کذا في تعریفات الجرجاني ٠‏ 
وفي درایةالعصمة : دا مادة هي : الأئیر الائي ال خلاء ‏ وھو 
الھیولی في ا٘بسط ما یمکن تصورھاء ۔ 
الصورة ا جسمیة : 
هي جوهر متصل بسیط ؛ لا وجود لحلء - وھو الھیولی 
(امادة)۔ دوئە ء قابل للبعاد الثلائة الدرکة من ا جسم في بادی النظر ٠‏ 
والأبعاهُ الثلائثة ھي : الطول ٠‏ والعرض ٠‏ والعمق ۔ 
الصورة النوعیة : 
ھي جوھر تختلف بہ الأجسام کلھا أُنواعا - أي الصورة النوعیة 
هي العلة القریبة التي ت بھا الأجسام أُنواعا ٠‏ 
الصورة الشخصیة : 


ھي ما یمتاز بە الفرد من النوع ۔ ونوضح لك ھذہ الأشیاء الأریعة 





بثال : 





خالد - مثلا - شيء من الوجودات ہ وفیە ا مادۃ ء ولاینکرھا 
أحد ؛ فلاحاجۃ إلی التدلیل علیھا ؛ ٹم نقول : إِن خالدا قد تکون بعد 






عھما ثطور بتغیرات عدیدۃ ولکن قد بقي فیە شيء . بہ نحکم بوجودہ ٠‏ 
ویتشکل بتشکلات مختلفة لأجل طرء التغیرات . فھذا یسمی ٭الصورۃ 
الجسمیةء. 

ثم الشي الباقی بعد التغیرات ما تشکل بشکل التراب وُجد فیه 
شيء سمی بذلك ہتراباء ومیز یه عن جمیع الأنواع من النار والھواء 
وا ماء. فھڈا یسمی یہ دالصورة الٹوعیةء ۔ 

وھذہ الصورة تتبدل ہ لأنھا ما تشکلت بشکل النطفة ترکت شکل 
التراب ٠‏ واختارت شکل النطفة ٠‏ وامتازت عن الاأشیاء الأخری اللکونة من 
التراب مشل الأحجار وغیرھا . ولا تشکلت بشکل الإنسان ترکت الصورة 
الٹوعیة للنطفة وتشکلت بالصورة الٹوعیة للانسان ؛ فامتازت عن البقر 
والثور وغیرھا من ا حیوانات ا مکونة من التطفة ٠‏ 

ثم ان خالدا لیس بنوع الانسان , بل و ضرہ من أفراد نوعہ 
کہ وسالم ء و دأسلم ۷ وغیرھما : وإنه یتمیز من بین أفرادہ بشيء 
خاص, فھذا الشيء الذي متاز بە أفراد النوع الانسانی یسمی دالصورة 
الشخصیةء . 


فالأشیاء کلھا مکونة من أربعة أشیاء : ١۔‏ ا مادة ٢‏ -الصورة 
ا جسمیة ۳ الصورة النوعیة ٤‏ - الصورة الشخصیة ٠‏ 





ومن هھنا اتضح لك ان کلا من هذہ ال: 
مع بعض : إذا اللادة أو الھیولی لاتوجد إِلا بالصورۃ ا جسمیة ؛ والصورۃ 
ا جسمیة بز نوعا بالصورة النوعیة ؛ فھي محتاجة إلیھا في 
تقویمھا وتحصیلھا نوعا : والصورۃ النوعیة تحتاج إلی الصورة الشخصیةء 
فاتھا هي المیزۃ لھا عن أفراد النوع ؛ فالمادۃ لاتوجد بدون الصورۃ 
ا جسمیة ہ وا جسمیة لاتوجد بدون الصورۃ النوعیة : والنوعیة لاتوجد بدون 





الأریعة متلازم بعضه 





الشخصیة : إذن لاترجد امادۃ بدون التزغیة والشخصیة : کما أن 
الشخصیة محتاجة إلی ھذہ الاأشیاء الامتیاز بعد وجود ھذہ الصور. 





قاقھم . 
القدیم بالذات : 
ما وجودہ لذاته غیر محتاج إلی الغیر . 
القدیم بالزمان : 
هو کون الشيء غیر مسبوق بالعدم ۔ 
واجب الوجود : 
ما وجودہ ووقوعہ واجب بدون احتیاج إلی الغیر ٠‏ 





القسمة العقلیة ؛ 

وتسمی القسمة الفرضیة ٠‏ وھي عبارۃ عن ملاحظة العقل شیٹا ٠‏ 
وتقسیمہ إلی أقسام کلیة مع عزل اللحظ عن خصوصیاتھا الشخصیة ٠‏ 

القسمة الوھمیة : 

وھي عبارۃ عن تعیین شیء محسوس : ثم تعیین جڑء مخصوص 
من باستعانة الوھم ؛ ٹم جزء آخر : وھلم جرا ء من غیر تفکیك في, 
الخارج۔ 

القسمة الفکیة : 

وتسمی دالقطعیةء وھي : قسمة الشيء بنفوذ آلة بحیث توجب 
فصلا فی ا حارج ۔ 

الأجزاء التحلیلیة : 

هي الأجزاء التي یتکون تکٹرھا من الوحدة ‏ کوجود النصف 
والریع والشمن من ذراع متصل ۔ 

الأجزاء الترکیبیة : 

هي الأجزاء التي تتکون وحدتھا من تکٹرھا ؛ کوجود الجدار من 
الطوب واللین ۔ 

(انظر : الیبذی ‏ عین القضاۃ ؛ التعریفات : معین الحکمة 
لمحمود حسن : وحل الانتباھات ٠)‏ 





۸٦ 
: أما الغلطة الأولی‎ 


فھي اعتقادھم بأن المادۃ قدیسة ؛ وبهذا الاعتقاد أشرك 





ھلاء شیئا آخر , وھي ا مادۃ ٠‏ في صفة من صفات الله عز وجل ٠‏ 
الختصة به : وھي القدم . وشارکھم في ھذہ الغلطة حکماء الیونان 
ابا ؛ إلا أنه کان عندھم علی ذلك دلیل مھما کان واھیا پ إذ آتوا 
فی بتلبیس لفظي , وقد ذکر ھذا الدلیل في هدایة الحکمة )١(‏ 
وغیرھا . وقد أُثيتُ بطلانہ في ددرایة العصمةء )٢(‏ وأما الفلاہفة 
الجدد فلیس عندھم شيء بثایة ذلك الدلیل ؛ وإِفا احتکمرا في ذلك 
إلی الجزاف والتخمین کما یحتکمون إلیه في دعاویھم الأخری ہ إذ 
قالوا.: 





إِن اللکونات الموجودة الیوم ؛ إِن کانت معدومة في زمن من 
الأزمان ؛ فلایعقل تکوٹھا من العدم الحض ۔ 
ولکن هل عدم فھم الشيء دلیل علی کونە باطلا ؛ وامحق 





)١(‏ اعلم أن أصحاب الفلسفۃ القدیمة قالوا بعلازم اللادۃ 
والصورة ہ وقالوا بقم العالم أیضا ؛ لأنہ مرکب من ا مادۃ والصورة , إذا 
فھما قدیمتان ؛ هنًا هو النشا للفصلین في هدایة الشکمۃ ×فصل فی 
إثبات الجزء الذي لایتجزیء و ٭فصل في إثبات الھبولیء ۔ 

() انظر درایة العصمة للمؤلف رحمە الله (ص٥۵‏ و )۵٥‏ ۔ 





۸۷ 





أنه إذا کان لایعقل مسبوقیة ا مادۃ بالعدم فإنه لایعقل أیضا ان تکون 
المادۃ غیر مسبوقة بالعدم ؛ لأن جمیع أُنحاء وجودھا وتغیراتھا 
مسبوقة بالعدم ؛ فما هو الفرق بین هذا الوجود - أي الادة - 
والموجودات الأخری - وھي التغیرات الطارئة علی المادة - ؟ فعدم 
الفھم مشترك بین القدم وعدمه ٠‏ بإإضافة أُن الدلیل قائم علی بطلان 
القەم . وھذا الدلیل قاض علی أصحاب الفلسفة ا جدیدۃ دون أٔيّ 
صعوبة ٠‏ وعلی أصحاب الفلسفة القدیمة بعاج 





وذلك لن أصحاب الفلسفة ال حدیثة یقولون بتجرد ا مادۃ عن 
الصورة إلی مدة معیئة , مع أُنه قد ثبت أُن تجردھا عن الصورۃ 
محال, لأن المادة لاوجود لھا بالفعل ۰ بل لھا وجود بالقوة : وإفا 
تتصف بالفعلیة بعد اتصال الصورة بھا ء ومعلوم أُن الوجود بالقوة 
لیس إلا قابلیة الوجود ؛ لا الوجود نفسہ ؛ فالقول بأن المادۃ توجد 
بدون الصورۃ قول باجتماع المتنا إٍذ معناہ أُن الوجود بالفعل 
ثابت وغیر ثابت . ومقتضی ذكك أُلا توجد اادة أصلا ٭ فضلا ان 











صصق بل 

وإذا سلموا الصورة مع ا مادة - اقتداء بالفلسفة القدیمة - 
فمن الظاھر أُن الصورة ا جسمیة لاتوجد بدون الصورة النوعیة ٭ 
والنوعیة لاتوجد بدون الشخصیة ۰ فإن وجدت ا ادة وُدت معھا 
الصور الشخصیة ء وھي تعغیر دائما ؛ فلما طرأت علیھا صورة 


۸ 





شخصیة أخری فلاتخلو : إما أن تبقی الصورة الأولی أو تزول ٠‏ 
فعلی الأول : یلزم أُن یکون شخص واحد شخصین ٠‏ لأن تشخص 
الشخص بالصورۃ الشخصیة: فلما اجتمعت صورتان شخصیتان صار 
ذلك الشخص شخصین : وهذا محال باطل ۔ 

وعلی الثاني - أي إِن زالت الصورۃ الشخصیۂة الأولی - 
فإنھا لیست بقدیمة ؛ بل حادثة ہ إذ زوال القدیم مُتنع ؛ وکانت 
الصورۃ الشخصیة التی قیل ھذہ الصورة أأبضا : حادثة بھذا الدلیلِ 
اللذکور : فلما کائت أفراد الصورة الشخصیۃ کلھا حادثة : کان 
مطلق الصورۃ الشخصیة أیضا حادثا ومسبوقا بالعدم ؛ فتنعدم 
الصورة النوعیة : وبانعدام الصورۃ النوعیة تنعدم الصورۃ ا جسمیة ٠‏ 
وبانعدامھا تنعدم ا مادۃ ُم المادۃ باطل ٠ )١(‏ 








فثبت أ 








)١(‏ وخلاصة الدلیل ما ذکرہ الصنف رحمہ الله في ودرایة 
العصمةء (ص۸٥)‏ : 

×٭مادامت الصور اللازمة للمادۃ - حادثة , لایمکن ان تکون 
ا مادة قدیمة ؛ لأنا إذا ترقینا إلی أبسط صورۃ کانت في ا ماد لایمکن فی 
العقل أُن تکون قبلھا صورة ا٘بسط منھا ؛ فنقول : ھذہ الصورۃ حادثة 
بدلیل قبولھا العدم ؛ فقبل حدوٹھا ماذا کان حال ا مادة ؟ فإما أُن یقولوا : 
انھا کانت بدون الصورۂ : وھو محال :ما تقدم من استحالة وجود ا مادۃ 
بدون صورة : وإما ان یقولوا : إنھا قبل ھذہ الصور ا 














۸۹ 


وأما الوجود من العدم الحض الذي لایکادون بفھمونه ٠‏ فإنِ 
ذلك استبعاد لا استحالة ؛ والستبعدات لاتابی الوقوع ہ وا خلط 
بیٹھما سب لغلطات گفیرة ؛ گما سیق أن بیٹا ٠‏ 

ومن ھنا 
فالذین یعتقدون بقدّمھا من النتمین إلی الإاسلام - یخالفون کلا من 
الإسلام والفلسفة الخدیخة , ما الإسلام : فلانہ لیس فيه مجالِ 


ن ان الاعتقاد بقدم ا مادة یتافي الإسلام ؛ 








ا مادة . وأما الفلسفة ال حدیثة : فلأنھا لائزمن بالله ء فلذلك قلت : 
إِن ھؤلاء قدخالفوا الإسلام والفلسفة الحدیثة في وقت واحد ۔ 

وإذا تدیرنا تدبرا صحیحا یقبین لنا أُن الصائع لابُحتاج إليه 
بعد تسلیم ا اد : قدیمة ؛ لأن ذاتھا ما کانت علة لوجودھا صارتِ 
دواجب الوجودء ہ واحتیاج واجب الوجود إلی واجب آخر : محال ؛ 
إذ لابد سن ان تکون النسبة ہین ا ماد وصفاتھا سن ا حرکة وا حرارۃ 
وأفعالھا التنوعة کنسبة صفات الله تعالی وأفعاله معه عز وجل ٠‏ 
فالقول بوجود الله تعالی موقوف علی حدوث ا مادة (۱) ٠‏ 





متھا , وھو خلاف الفروض ۰ وإما ان یقولوا : إِن ا مادۃ قد حدثت مع ھذہ 
الصورة , فتکون حادثة لاقدیمة ؛ وھو الطلوبء ٠‏ 





)١(‏ أراد الصنف رحمہ الله تعالی : أُن ا مادۃ إِذا سلمناھا قدیمۃ 





ون فرقوا بیٹھما بالقدّم الذاتي والزماني فقد تکلم فیه 
التکلمون فی ٭علم الکلام القدیمء وإذ لابقول بە أحد الآن ضرینا 
عنه صفحا (۱۱ء 


ون قال قائل بقدم أُجزاء المادۃ مع الصورۃ ٠‏ واعتقد أُن تلك 
الصورۃ 'تزال باقیة مع الصورة التأخرۃ ا حادثة ۰ بأن المادۃ کانت في 
صورة ذرات صغیرة لانتجزی ولاتنقسم ؛ تقبل القسمۃ العقلیة 
والوعمیة ولاإتقیل القسمة الفکیة ؛ کما قال بذلك الحکیم 








لابد أن نسلمھا واجب الوجود ذاتھا ھي العلة لوجودھا ء ومن ن العلوم 
أن الواجب لایحتاج إلی واجب آخر + لا فَي ذاه ووجودہ ولا في صفانه 
وأفعاله . فلو قال قائل : إِن ا مادۃ علی قدمپا تحتاج إلی واجب آخر ني 
صفاتھا و تغیراتھا ؛ فا جواب أُن هذہ الصفات یمکن أُن تکون بنزلة 
صفات الله دوہ راو وہ إلی واجب آخر, 








() قال بعض الفلاسفة القدماء : إِن ا مادة أیضا قدیمة ؛ کما 
أُن الله تعالی قدیم ؛ ولکن قدمھا زماني : وقدمہ ذاتي , أما التدم 
الذاتي فھو الوجود بدون الاحتیاج إلی الغیر ٭ والقدم الزماني : ففیه 
الاحتیاج إإلی الغیر : ولکن لم یسیقه زمان . واڈا سلمتا ھڈا لایلزم۔تسلیم 
واجبي الوجود ۔ 





تس چپ شحف وس بیس یں جو سے تی 
دیمقراطیس . أُو اعتقد أُن ا مادۃ صارت دمتصلا واحدا ء مع الصورة 
مع وجود الأجزاء التحلیلیة فیھا ٠ )١(‏ 


آخرین : 





)١(‏ اعلم ان في ا مادۃ مذ 

أحدھما : أن ا مادۃ في صورة ذرات لاتنقسم حسا ؛ وإِفا تنقسم 
عقلا ء والتغیراں التي نشاھدھا في العالم کلھا بافتراق هذہ الذرات 
واجتماعھا , ولاتتبدل ڈاتھا اپدا ۔ 

ومثال ذلك للعقریب إلی الفھم : اُننا لوفرضنا صبرۃ ‏ حبّوب 
سمسم : وشکلناھا بأشکال أریعة مختلفة ٠‏ ثم رآھا أحد من بعید : 
یحسبھا لا في حالة واحدة , بل را یظٹھا سرداء ورما یحسبھا خضراء ٠‏ 
وما إلی ذلك ٠‏ حسب التقلبات والتغیرات ٠‏ ومعلوم أن ا حبوب لاتتغیر 
أُبدا بل التغیر في ا حرکات ۰ ومن أأجل ذلك بغتر الشاھد والرائي ٠‏ 
وھکنا أجزاء ا مادۃ لانتغیر فی ذاتھا : إلا أن ا حرکات والسکنات تطرأً 
أصل ا ماد صارت قدیمة ٠‏ 

والثاني : القول بالأجزاء التحلیلیة ؛ وتفصیل ذكك أن بعض 
الحکماء قال : إِن لمادة دمتصل واحدء مع الصور أي العناصر کلھا 
٠‏ ولیست هناك ذرات ولاأجزاء ؛ ٹم 
تفرقت الأجزاء الأولی قطعة قطعة ؛ فھذہ القطعات هي الأجزاء التحلیلیة. 

والفرق بین اڈ ان المذھب الأول یقول : بآن ا مادۃ کانت في 
صورة أجزاء و ذرات لاتتجزی ٠‏ ثم ترکبت و وجد العالم ‏ والنھب الثاني 
یقول : إِنھا کانت في صورة مجتمعة ؛ ٹم رقت ١‏ و وجد العالم بذلك ٠‏ 











وجدت في صررۃ خاصة بصفة الق 








۹۲ 

قلنا : اللادۃ - مھما کانت في صورۃ الأجزاء الدیمقراطیسیة 
و في صورة الأجزاء العحلیلیة - لابد أُن تکون في حالة من 
ا حالتین: إما ا حرکة ء وإما السکون . فإن کانت متحرکة فالحرکة 
قدیمة ہ وإن کانت ساکئة فالسکون قدیم , وإننا ری ونشاھد بعض 
الأجسام متحرکة ؛ ویتحرکھا تتحرك تلك الأجزاء , فزال السکون ٠‏ 
کما نشاھد بعضھا ساکنا ٠‏ ویسکونھا سکنت تلك الأجزاء ۰ فزال 
العحرك . فزوال ال حرکة والسکون نشاھدہ کل حین ہ مع ان زوال 
القدیم محال ؛ فابتنع قتم حرکة ھذہ الأشیاء وسکونھا : والأجزاء 

لاتخلو عن ھاتین ا حالتین ؛ فثبت أن الأجزاء لیست قدیمة ٠‏ 





وأما عدم فھم تصرفه جل شأنەفي العدم علی حدوث المادۃ 


ومبنی کلا | أن امادۃ کانت قائمة بالصورۃ مع قدّمھا 

وا حاصل أن ا مادة قد تخلصت بھڈین العأریلین عن التغیر الذّی 
هو مبدأً الحدوث ۰ فالقول بقدّم ا مادۃ صحیح ٠‏ 
أ٘بطل الصنف رحمه اللہ کلا التأویلین بقولہ : إِن هذہ الأجزاء 
لانخلو من أُن تکون في حالة من ا حركة والسکون ہ فإن کانت متحرکة 
کانت ا حرکة قدیمة ؛ فلابد أُن تکون ا لحركة باقیة ؛ مع اُننا کٹیرا ما 
نشاھد أُن الحرکة ٹزول عن الشيء وبعرض لە السکون . وإِن کانت ساکنة 
کان السکون قدیما ء فلایمکن زواله : وقد نشاھد ال حرکة في کثیر من 
الأشیاء . فالسکون قد زال ٠‏ والزائل لایکون قدیما ٠‏ 














4 
فاستبعاد بحت وقیاس للغائب علی الشاھد(١)‏ وأئی یفھم أن 
الشيء الدائم التغیر یکون قدیما؟ فعدم الفھم مشترك بیٹھماء 
- علی کل حال - کان باطلا ومحالا بلاریب 





ون صرفنا النظر عن جمیع ھذہ الدلائل ولم نقل بھا 
قِدّم الادۃ باطل علی کل حال ؛ إذ لیس لقدّمھا دلیل , فکان القدم 
وعدم مُحتملین علی التساوي ؛ وکان من المکن حینثذ القول 
بالشقین عقلا ‏ وقد مر منا أن الأمور التي تحتمل الطرفین إذا عیّنَ 
الخبر الصادق أحد طرفیه لزم القول یه ؛ وقد عیّن هھنا طرف 
حدوث الادة دون تَِدّمھا , إِذ قال الله عز وجل : بیع 
السْٔواتِء(١)‏ وقال رسول الله صلی الله عليه وسلم : وکان الله 





١(‏ أی إنھم یقیسون قدرة الله وقوۃ تصرفہ في الخلق علی 
قدرتھم وتصرفھم . وإذ لم یقدروا أن یوجدوا شیثا من العدم زعموا ان الله 
سبحانه لایقدر أیضا علی أُن یوجد شیٹا من العدم ٭ والعیاذ بالله العظیم, 

۱١۱ / سور البقرۃ /۱۱۷ - والأنعام‎ ٦١ 

قال الفخر الرازي في تفسیرہ ٤(‏ : ۴۷) : دوالابداع : الإنشاء ٠‏ 
ونقیض الإبداع : الاختراع علی مثال ۔ ولھذا السبب فإن الناس یسمّون 
من قال أو عمل ما لم یکن قبله : مبتدعاء ٠‏ 

وقال أیضا في تفسیرہ (۱۳: ۱۱۸) : دالٍ 











۹٤ 
٠ فوجب القول بە لأجل النقل أیضا‎ )١( ولم یکن مع شئ٭‎ 


ھذا هو بیان الغلطة الأولی ۰ وأما الفلطة الثائیة فبیانھا فی 
الانتباہ الثاني التالي ۔ 


تکوین الشيء من غیر سبق مثال ٠‏ ولذلك فإن من أتی في فن من الفنون 
بطریقة لم یسبقه غیرہ فیھا : یقال : إنه أبدع فیەء ۔ 








٠ ۵٤ :۱( أخرج الامام البخاری رحمہ الله ني صحیحہ‎ )١( 
کتاب بدء ا حلق , باب ما جاء في قول الله عز وجل : وھو الڈی یبدڑ‎ 
الخلق ۰.. ) : و عن عمران بن حصین رضي الله عنە قال ؛ دخلت علی‎ 
النبي صلی الله عليه وسلم وعقلت ناقتي بالباب . . . . قال : کان الله‎ 
ولم یکن شيء غیرہ ۔‎ 

وآخرجه أیضا في صحیحہ (۲ :۱۱۰۳ء في کتاب الرد علی 
ا جھمیة وغیرھم التوحید : باب قوله : دوکان عرشه علی اماءء ) ولفظہ 
: دکان الله ولم یکن شیء قبلهب ٠‏ 

واخرج الترمذي رحمہ الله في جامعہ (ہ ۸۰ء رتم ۴۱۰۹) 
أبواب العفسیر . باب ومن سورة ھود : وعن أبی رزین رضي الله عنه 
یا رسول الله : أین کان رہنا قبل ان یخلق خلقه ؟ قال : کان 
في عماء ما تحتہ هواء وما فوقہ ھواء : وخلق عرشہ علی ا ماء ٭ ٠‏ 

قال أحمد بن مٹیع: قال یزید بن ھارون: العماء: أی لیس معه 





ای 
وأخرجہ ابن ماجہ أیضا بتغیر یسیر في اللفظ في والقدمةء باب 
فیما أنکرٹ الجھمیة (۱: ۹٦٤‏ و ٦٦ء‏ رقم ۱۸۲) ٠‏ 


0 


الانتباہ الثانی 
في بیان 

أن قدرة الحق جل مجدہ شاملة لجمیع الاُشیاء 

إن حاصل الغلطة الأولی هو الائبات لغیر الله تعالی ما هو 
مخصوص بە سبحانه . وحاصل ھذہ الغلطة نفي صفة کمالیة عنه 
سبحانہ وتعالی ؛ وھي صفة دعموم القدرۃء فن بعض الثقفین الجدہ 
بدّعون بألسنتھم ویکتبون في کتاباتھم أأنه لایمکن لشيء ان یخالف 
الفطرۃ (٤08ا۱۸۲)‏ العي ثُطر علیھا : ویشبتون دعواھم هذہ 
بطریقین : عقلي ونقلي ؛ 

الطریق العقلی 

آما الطریق العقلي فمثلا : إِن النار تحرق الأشیاء دائما ٠‏ 
ولم نر خلاف ذلك ابدا وھکذا نری أُن ا مولود بولد من الأب والأم ؛ 
ومارأینا خلاقه ۔ 





إذن ما خالف ھذہ القاعدۃ فھو باطل ۔ 

وبناء علی ذلك أنکروا العجزات - إذ هي خارقة للعادۃ - 
اما صریحا , بأن کذہوا الواقعة رأسا : وإما بتأویل باطل واہ فیما 
لم یمکن لھم ا جحود : لکون الواقعة منصوصا علیھا۔: ثابتة قطعا ٠‏ 


۹٦ 





وھذا منھجھم في معجزات الرسل علیھم السلام ٠‏ فلیست کرامات 
الأولیاء عندھم فی عداد ٠‏ 

ومبنی جمیع ھذہ الفاسد هو اعتقادھم أُن وقوع الشيء 
خلاف الفطرۃ مستحیل ٠‏ 

فھذہ - أیھا السادۃ - دعوی محضۃ :؛ وهي تحتاج إلی 
دلیل . أما عدم رؤیتھم ومشاهدتھم فلیس من الدلیل فی شيء ٠‏ 
فإن حاصله استقراء (۱) وفی الاستقراء ما یشاھد الرجل بعض 
الچزئیات, فیری قُیھا قدرا مشترکا ؛ فیحکم بذلك القدر الشترك 
علی سائر الجزثیات التي لم یشاهدھا ٠‏ فھذا حکم غیر مقطوع بە ۔ 





() اعلم أن الاستقرء : هو الحجة التي یستدل فیھا من حکم 
الجزثیات علی حکم کلیّھا ‏ 

ئم الاستقراء إما تام ء یتصفح فی حال الجزثیات بأسرھا ٠‏ 
کقولنا : کل حیوان إما ناطق وإما غیر ناطق , وکل اطق من ا حیوان أو 
غیر ناطق من الحیوان : حساس ۔ ینتج : کل حبران حساس . وھذا القسم 
یفید القطع والیقین . واما ناقص ی أکٹر الجزڈ 
کل حیوان بحرك فکہ الأسفل عند الضغ الانسان کذلك : والفرس 
والبقر کذلك . إلی غیر ذلك مما صادفناہ من أفراد ا حیوان . وھذا القسم 
لایفید إلا الظن ١‏ فإن من الجائز ان یکون من ا حیوانات التي لم نصادفھا 
ما بحرك فک الأعلی عند الضغ ؛ کما نسمعه في التمساح . انظر 
دالمرقاۃء للخیرآبادی ۔ 








۷ٛٴ 

نعم . إِنه یثبت بە الحکم في الجزثیات الأخری بربہة الظن ٠‏ 
والظن إفا یکون دلیلا وحجة فیما لابعارضہ دلیل أقوی منە ٠‏ 

ثم إِن الحکم الظني الذي یستفاہ بالاستقراء لایکون إلا 
بالدوام ٠‏ وبالدوام لانثبت الضرورة - أي نفي الامکان عن ا جانب 
الخالف - بل یحتاج إلی دلیل مستقل علی نفي الإمکان . والظن لا 
أثر له فیما عارضہ الدلیل الأقوی منە ٠‏ حتی إِن الواجب حینکذ : 
العمل بالأقوی )١(‏ فحیث لابوجد دلیل علی نفي الامکان ؛ 
والدلیل الأقری قائم علی خلاف الحکم الظني : فأي داع یدعوہم إلی 
الا یحتجوا بالأقوی ویمیلوا إلی التاویل البعید ؟ مع أُن التأویل 
صرف عن الظاھر فلابصار إلیه إلا عند ا حاجة ء ولاحاجةھنا ٠‏ 
فلماذا یصار إلی التأویل ؟ ولو فسح ا مجال مشل ھذہ العأویلات ما 
بقي شيء من العبارات والشھادات حجة مضمونھا؛ لکوٹھا عرضة 
للأویلات والاحتمالات الناشئة من غیر دلیل ۔ 

الطریق النقلي 


وأما الطریق النقلي فھو : أن الله عز وجل قال : دوَلَنْ تَجدَ 


)١(‏ أی إثبات الحکم للجزثیات بشامدۃ رنیات أخری - ظني ٭ 
والظن لایفید القطع بأن خلافه لایقع أُبدا . بل یحتمل ذلك , إِذ لابد من 
دلیل مستقل علی نفي وقوع خلافه , وإذا عارض ذلك الدلیل الظتي دلیل 
اُقوی منە : کان العمل بە واجیا ٠‏ 











اعلم ان الاستدلال بھذہ الایة موقوف علی أمرین : 


(أ) ان یکون الراد یہ والسنةء في الایة : جمیع السا ۔ 


(ب) رأن یکون فاعل والعبدیلء عاما شاملا للخالق 
وغیرہ. ولادلیل علی شيء منھما ہ إِذ من المکن - بل:من الواقع - 
أن امراد بہ دالسنةء هھنا - نظرا إلی سیاق الآیة - أمور مخصوصة 
مذکورۃ في ہہ الإیة : وحاصلھا غلبة الحق علی الباطل بالیرھان أأو 
بالستان ٠‏ 

ولو فرضنا أُن والسنةء في هفہ الآیة عامة جمیع السان ؛ 
فإن فاعل دالتبدیلء غیرہ سبحانہ وتعالی : والمعنی أنە لایبدل أحد 
ما قضی الله تعالی من سننە وأفعاله ؛ ولیست سننە سبحانہ وتعاًلی 
کأوامر الللوك وأقضیتھم التي رما لاتنجز بحدوث الاضطرابات مِن 
الملخالفین ء ہل إنھا لاتتغیر بتغییر غیرہ تعالی . والقصود بالایة 
التوثیق بوعد الله تعالی ووعیدہ ۔ 

وهناك اُسلوب آخر یختارونھا لإئبات مدعاہم ھذا ؛ وھو 
مؤلف من مقدمتین : عقلیة ونقلیة : 


. ٣٤/رطاف‎ )١( 


۹۹ 
قالوا : إِن سنة الله وعادته وعد فعلی ۰ والتخلف فی الوعد 
محال بالنص )١(‏ فالمقدمة الأولی عقلیة والأخری نقلیة ۔ 








والجواب : أن القدمۃ الثائیة النقلیة صحیحة بدون أي 
تأریل, وأما الأرلی فلا نسلمھا ؛ فإننا نشاھد أُن السماء مطر دائما 
فی إباٹھا . فکان الإمطار عادۃ لھا ؛ ٹم وجد ھناك وقت اأمسکت 
عن المطر في موسمه للمرۃ الأولی ؛ فإنه ثبت ان العالم حادث ٠‏ 
فکیف وجد التخلف في عادتھا ء مع اُٹھا وعد فعلی ؟ 





وھکذا جمیع أنواع المادۃ حادثة - کما قررنا ذلك - فلما 
وجد النوع الأول في المادۃ ٭ و وجدت أفراد ذلك النوع إلی مدۃ : 
صار ذلك عادة . فکیف أمکن التخلف في ھذہ العادۃ ء ووجدت 
أفراد النوع الآخر ؟ سواء کان علی نظریة الارتقاء - کما هو رأي 
بعض الطبیعیین ا جدد - أو علی نظریة النشوء (۲) - کما هو 





١‏ قال الله تعالی : وا الله لابُخْلفَ اليِْعَادَء (آل عمران/۹)۔ 
ة للقدمتین ظاعرۃ , ای : العخلف في سنة الله ووقوع الشيء خلاف 
: محال۔ 








الفطرۃ 

() نظریة الارتقاء هي : نظریة اختارھا الفلاسفة وا حکماء ٠‏ 
وعلی رأسهم داروین , ومذھبه بتلخص في أن الأنواع الحالیة علی 
اختلافھا لم یوجد أي نوع منھا مستقلا ‏ بل النوع الواحد هو الأصل ٠‏ 
ورور الزمان وانقضائه تغیر وتشکل بشکل آخر , فالوع الانسانی کان 





تحقیق أھل الحق 

فإن قیل : لاتخلف فی وعدہ سبحانہ . فإن اأصل العادة ھو 
جعل الآثار مرتبة علی الاسباب الطبیعیة )١(‏ ۰ فالإمطار والإمساك 
کلاھما داخل تحت العادۃ , ولیس بخلافھا ‏ 

قلنا : إن الأسباب الطبیعیة هي بنفسھا مفتقرۃ إلی تصرف 
الحق وتعلق إرادته سبحائه ؛ فخرج هھنا أصل آخر للأصل الذي 
زعمتم ؛ وھو تصرفہ سبحانہ بقدرتہ وإرادتہ ٠‏ ون ھذا اللأصل قائم ٠‏ 
ون وقعت واقة یخلاف قوائین الطبیعة العروفة ؛ لأئه لم یبق حینتذ 
خلاف العادة ؛ بل صار موافقا لھا ٠‏ أو کان مخالفا للعادۃ صورة لا 
حقیقة, إذا لاحاجة إلی اِنکار الواقعاتِ أو تحریفھا ۔ 





في ہدایة أمرہ بصورۃ الدیدان ۰ ٹم تحول إلی صورة الحیوانات الأخری مُٹل 
القردة ء ٹم تحول إلی النوع الانسائي ٠‏ 

وأما أھل الحق فرأیھم وعقیدتھم أن الله تعالی خلق کل ذوع 
مستقلا بإرادتہ وقدرتہ . لا کما زعم داروین : وسیأتي تفصیل نظریتہ 
وتفنیدھا إِن شاء الله تعالی ٠‏ 











)١(‏ وتوضیح ذلك : ان عادة الله سبحائه فی الأمطار جعل 
آثارھا مرتبة علی الأسباب ۰ أی : امطر إِفا یکون عند وجود السحاب 
الخصوص : لا عند عدمه ٠‏ فالعادۃ هو ترتب الأسباب الطبیعیة . والله 


أعلم ۔ 





الانتباہ الثالث 
في النبوة 
فی ھذا الباب غلطات عدیدۃ : 


۱ - الأولی : في حقیقة الوحی )١(‏ : 


قد زعم بعض مدعي الاجتھاد في حقیقة الوحي : أُن بعض 





)١(‏ قال الراغب في ومفرداتہء (ص ۵١٦‏ - ط : میر محمد 
کراتشی) : ٭ أصل الوحی : الإشارۃ السزیعة ؛ ولتعضمن السرعة قیل : 
مر وحي . وذلك یکون بالکلام علی سبیل الرمز والتعریض ۰ وقد یکون 
بصوت مجرد عن الترکیب ؛ وبإشارۃ بعض الجوارح ؛ وبالکتابة 
ویقال للکلمة الالھیة العي تلقی إلی ا : وحی 
آضرب حسبما دل عليه قوله : دوَمَا ان لِیشْ مه الله إلا وَحْيا - 
مًَا يیشَاءُہ وذلك إما برسول مشاہد ؛ تُری ذاته ؛ ویسمع 
کلامہ : کتیلیغ جبریل عليه السلام للنبي فی صورۃ معیئة : وإما بسماع 
کلام من غیر معاینة : کسماع موسی کلام الله ؛ وإما بإلقاء في الروعِ 
۶ ات القدس نفث في روعيہ وإما 

ارْضِعِیْہہ واإما بتسخیر نحو 
۵ وع می انس اراھمت ند 
دانقطع الوحي ویقیت اللبشرات ۰ رؤیا الزمن ٠‏ فالإلھام ‏ والتسخیر؛ 
والغامء ۔ 

















ا 
ظط 
َ 





۲۴ 

الناس تغلب علی فکرھم عواطف قویة للجد في صالح أُمتھم ٠‏ 
فیتألمون لأحوالھا : ویسھرون من اُجلھا ء ولاتنفك ھذہ الفکرۃ عنھم 
بل تصبح مسیطرۃ علی مشاعرهم با یجعل خیالھم یسترسل فی 
تغفلغلھا کل حین , حتی یصبح ھذا الخیال یحدث في ذھنھم مفاھیم 
کأنھا األقیت فیە من خارج , بل ربا تتدرج ھذہ التخیلة إلی تکوین 
أُصوات وھمیة یسمعھا مثل ھذا الرجل بأدُن . أُو قثیل بعض الصور 
الوھمیة : یراھا بعینه ؛ في حین أُن ھذہ الأصوات والصور لاوجود 

لھا في نفس الأمر ٠‏ وإفا ھي ولیدة ھذہ المتخیلة القویة ٠ )١(‏ 


١(‏ عجبا علی عقول ھؤلاء التجددین والستشرقین الذین 
اضطروا إلی الاعتراف بصدق النبي الأمن صلی الله عليه وسلم ؛ ٹم 
یقولون بھذہ الأقوال السخیفة التي ذکرت ۰ وإِما ذھبوا إلی ذلك فرارا من 
الدین ا حنیف وتصدیق النبی الأمین عليه الصلاة والسلام ؛ وھا نحن نذکر 
بعض ا حقائق بصدد الرد علی ھؤلاء المکرین : 

(أ) إنھم اعترفوا بأن النبی صلی الله عليه وسلم کان متعتفا 
ازۃ فکریة وعملیة ؛ فھل یمکن بعد ذلك القول بأنه عليه 
الصلاۃ والسلام غلبت عليه مشاعرہ وأحاسیسے الداخلیة ! وظٹھا صوت 
املك !! واستمر علی ذلك إلی ۲۳ سنة ہ ولم یتبین لە الحقیقة في ھذہ 
الدۃ الطویلة ٦١‏ 








ببواہب خاصة 


(ب) إنھم ادعوا بأنه عليه الصلاۃ والسلام کان في حرض شدیدء 
ما یری قومہ یعبدون الأصنام ویجعلون للە اُندادا ؛ فتولدت من ضیقه 





الداخلي أُصوات ظنھا صرت اللك . وھذہ دعوی باطلة لامستند لھا ء إذ 
من مقتضاہ أن یرد في أول أمرہ علی الشرك ؛ ویئبت عقیدۃ التوحید ٠‏ 
ولکننا نری أُن أُول ما آنزل علی الرسول صلی الله عليه وسلم لیس فبە 

















ذکر التوحید ولا ا الأخری الھامة ؛ وإفا انز عليه قوله تعالی ؛ 
واقر امم رك الْذیٰ خُلقَ 0 خُلق الانْسار مُن علق 0 اٹرآ و رك الم 
0 الذیٰ عَلم بالٹلم0 عَلم الٍ: نَا لم یلم 0ء ۔ 


(ج) ومن العجیب جدا ان هذہ ا حالة الطارئة الزعومة غلبت عليه 
ثلاث سنین کاملة : لایسمع فیھا صوتا ٠‏ وقد حزن 
لانقطاع الوحي في ھذہ ا مدۃ ۰ ثم نزل عليه الوحي بعد ثلاث سنین ؛ ولیس 
فیه رد صریح علی الشرك ولا علی ضلالات ا مشرکین العامة , فأین تلك 
الأصوات التي کانت حدثت لغلبة التفکرات لصالح قومہ ؟ 

(۵) وإن کان الوحي حالة داخلیة : کان من اللازم أن یوافق رأیه 
عوافقة تامة ء مع اُننا نری في مواضع کثیرة أُن الوحي نزل بخلاف رأیه 
صلی الله عليه وسلمٍ۔ ا ےا ات 








مرۃ واحدةۃ ء ٹم هد 

















(الأغال/ )٦۷‏ 
لكَ الَذیْنَ صَدَقُرا 
نٴ (التویة / ٠) ٣٤‏ 
(ھ) ثم إِنه عليه الصلاۃ والسلام مھما أخبر من الغیبات ظھرت 


صادقة ؛ فھل الوقائع تنطبق حسب التصورات الذھنبة التی زعموها 
أصواتا وعمیة ؟ ! ثم بھذہ الأصوات الوھمیة حدثت الثورۃ العظیمة التی 
لانظیر لھا في التاریخ ٦١‏ 

(و) وإِن سلمنا أن غلیة التصورات لھا حقیقة واقعیة ؛ فلابد ان 
تکون تلك التصورات مستفادة من معلوماتہ , مع أُننا نری فی 
لات اللبارکۃ أأنه عليد الصلاۃ والسلام لم ن عالما بأشیاء کثیرۃ قبل 
ری مَا الكتَابُ ولا الِیْمَانْ 

مِْ عيَادَاء ( الشوری ٠ )٥٥/‏ 

ا ذاش أغبر القرآن الگریم بوقائع الأمم السالفة ء وصرح بآنہ 
عليه الصلا والسلام ما کان یعلمھا قبل ٹزول الوحي ہ وذلك حقیقۃ 
تو ات کا ےت 
















الہ 
ہمکروںے اف7 کے 

فنساأل ھؤلاء التجددین أنه عليه الصلاۃ والسلام من أین تلقی 
أخبار الأمم السالفة العي ما کان بعلمھا ؟ ولایمکن تکذیب القرآن 
الکریم, لأنھم اعترفوا بأئە عليه الصلاۃ والسلام لم یکذب قط ٠‏ 

ھذا کله بصرف النطر عن الأحادیث العي تدل علی أن الوحي 


00ث 
ولکن حقیقة الوحي التي ذکرھا ھؤلاء مخالفة للنتصوص 
الصریحة الصحیحة ‏ فإن النصوص قد صرحت بأن الوحي فیض 
غیبي بواسطة الملك ٠‏ والملك ربا یلقی إلقاء - وعبر عنە في الحدیث 
بقوله : ونفٹ في روعيء - وربا یسمع لە الصوت فقط ٠‏ ورما 
یظھر اللك ویتکلم مشافهة - کما قال عليه الصلاة والسلام : 
دیأتیٹي اللك أحیانا فیتمٹل ليیء (۱) ۔ 
إما أنکرت علوم الطبیعة الحدیئة ھذہ الحقیقة ؛ لأتھا لاتسلم 
وجود الملائکة - ولا دلیل عندھم علی ذلك - وسنقدم إِن شاء الله 
تعالی البحث عن وجود الملائکة فی الانتباعات الاّتیة ء ویعلم بذلك 
أُن وجودھم لیس بحال عقلا ہ واللمکن العقلي إِذا ثبت وقوعہ بالنقل 
الصحیح وجب القول بە عقلا (انظر القاعدة الثائیة) ٠‏ 


حقیقة واقعیة ؛ لاوهمیة ؛ کما زعم هژؤلاء الناس 
کفیر ترد هذا الزعم الفاسد ۔ 

هذا ملخص ما کتبە شیخنا الحقق شیخ الإسلام محمد تقي 
العثمائي حفظہ الله تعالی في کتابه العظیم النافع ا ماتع ٭علوم القرآن* 
باللفة الأردیة (ص ۲۷۹ - ۱۲۸۲ ٠‏ 


ھناك أحادیث 





)١(‏ الصحیح للبخاری : کتاب بدہ الخلق , باب ذکر املائکة ؛ 
رقم )۲۳۱٣(‏ 7 





۲- الثانیة : في العجزات : 

وحقیقتھا : أمور تحدث بلاواسطة الأسباب الطبیعیة ٠‏ 

قد أنکر بعض الطبیعیین الجدد المعجزات أأیضا 
بلا برھان وسند ؛ وبناء علی ذلك أوگوا - بل حرٗقوا - النصوص 
القطعیة التي تخبر عن اللعجزات وجعلوها أمورا عادیة : فقد قالوا 
في قوله تعالي : ×اضٍْبْ بِعَصَاكٗ الْحَجَرَء إنھا واقعة عادیة لاغرابة 
فیھا )١(‏ وأما الأمور التي لم یتمکنوا من تأویلھا علی ھذا النوال 
أدخلوھا في دالٹٹویم الغناطیسی) )٢1٥511281511( )٢(‏ کا 
قالوا في تحول عصا موسی عليه السلام : حیة . وقد ذکرنا مصدر 








بالامعتاز: پ09 ؛ فامرہ أن یمشی 
ویصعد علی الجبل متکتا علی العصا :2 ٭ فوجد هناك اثنتي عشرۃ 
غرابة فيه ہ إذ العیون توجد في ال جبال : قاتلھم الله ١‏ 








() التٹویم الغناطیسی : دراسة ظواھر النوم الصناعي الذي 
یحدث بواسطة الإیحاء والسأم الناتچ من تکرار منبه معین لا بواسطة 
نظر اللحق بلسان العرب (۳ : ۱۷۹) مادۃ وثومء" ۔ 





مواد مخدرۃ 


(۷ 


ھذا الاشتباہ ودفعناہ فی الانتباء الثانی )١(‏ : 

فالقادر الطلق کما خلق الأسباب الطبیعیة بدون الأسباب - 
وإلا یلزم التسلسل , وھو محال - فإنه قادر کذلك علی أن بخلق 
اللسببات بدون الأسباپ ١‏ غایة الأمر أئه مستبعد لامستحیل ؛ 
وشتان بیٹھما )١(‏ (انظر القاعدۃ الثالنة) ٠‏ 

7 الغائ2‎ ٣ 

لابعدُون اللعجزات دلائل علی النبوۃ ؛ ویقتصرون علی 
الأخلاق الفاضلة والآداب المحمودۃ دلیلا علیھا ٠‏ 

ومستندھم في ذلك : أُن ال خوارق إن کائت دلیلا علی النبوۃ 
فالٹٹویم الغناطیسي )٦٢9058۱9۲1(‏ والشعوذات أیضا تستلزم 





١‏ أراد الصنف رحمۂ الله : ان ھؤلاء الناس یعتقدون وقرع 
الشيء خلاف طبعه محالا ٠‏ ویستدلون بأتھم لایعلمون وقوع ذلك . وقد 
ردہ - رحمه الله - في الانتباہ الشاني ردا بلیغا . إِذ لایلزم عدم الشيء 
بعدم العلم . وراجع الانتباہ الثاني للتفصیل والفوائد الأخری الھامة ٠‏ 

() ھذا دفع إشکال یوردونە : وھو أُننا نری جمیع السببات 
مخلوقة بالأسباب ؛ فکیف توجد العجزات بدون الاأسیاب ؟ وأجاب بأن 
ھذہ القاعدۃ لیست کلیة ؛ بل ھذہ عادۃ من الله ؛ یمکن التخلف فیھا ء 
کما أن الأسباب الطبیعیة توجد بدون الأسباب ؛ وإلا لزم التسلسل ہ وذلك 
محال . 








الا 

وھذا الدلیل واہ جدا ؛ لأن التٹویم الغناطیسي والشعوذات 
لیست من الخوارق ؛ فاِتھا مستندة إلی الأسباب الطبیعیة أأیضا ٠‏ 
غیر اُنھا تخفی علی من لم یمارسھا ٠‏ ولذلك یکذب مدَّعیّھا الھرة 
ُویعارضوله ٠‏ 

وأما معجزات الأنبیاء علیھم الصلاۃ والسلام فلم یصف أحد 
من امنکرین سیا طبیعیا لھا : ولا عارضھا أحد مٹھم ؛ فتبین اُنھا 
خوارق في الواقع ہ إذن لیست العجزات والشعوذات مشترکة فی 
استلزام النبوۃ ۔ 

نعم ؛ الآداب الاسلامیة الحکودة والأخلاق الفاضلة أیضا 
دالة علی النبوۃ ؛ إلا أنه ما کان مخاطبو الأنبیاء علی طبقتین : 
طبقة أھل العقل والفھم ؛ وھم بدرکون الرتبة العلیا من أأخلاقِ 
الإسلام وآدایه - وھي أیضا خارقة للعادة - وطبقة عامة الٹاس 
الذین لا فھم عندھم بشابة الطبقة الأولی , ولایمکن لھم الاستدلال 
بالآداب والتعالیم ؛ فإِنھم لابستطیعون ان یدرکوا الرتبة العلیا ٠‏ 
فیحسبون حینذاك کل حکیم وصاحب أخلاق 
الحکمة الإلھیة أُن تکون لھم وسیلة وذریعة للاستدلال علی النبوۃ 
حسب مدارکھم وعقولھم ۰ بحیث یحصل لم العلم الاضطراري علی 
صحة دعوی النبوة ۔ 





: نیا - اق 
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ولاتلتیس العجزات بشعوذات الشعوذین 
والمھرة منھم قد عجزوا عن معارضتھا ۔ 

: الرابعة‎ - ٤ 

إنھم جعلوا أحکام النبوة متعلقة بأمور ال فقط ؛ وزعموا 
أُن الأمور الدئیویة لا علاقۃ لھا بالنبوۃ ء فجعلوا أنفسھم متحررین 
من ریقة الدین في ھذا الجال . والنصوص تکذب ذلك بکل وضوح 


وصراحة ۔ 














قال الله تعالی : درَمَاكَانَ لِمُرْ م 
ره لئ ایکون لوم الخیر اریہ (١)۔‏ 


وسبب نزول الآیة إٰما هو أمر دنیوی )٢(‏ 








وأما حدیث التابیر (۳) الذي اشتبه بە الأمر ففیه تقیید ببا 





)١(‏ الأحزاب/۳۱ ۔ 
() وھو أمر نکاح سیدتنا زینب بنت جحش مع زید بن حارثة - 
رضی الله عنھما - انظر تفسیر القرآن العظیم لابن کثیر (۳: 6۸۹) ٠‏ 

۹ (۳) حدیث التأبیر هو ما رواہ مسلم رحمہ الله فيی صحیحہ ٤١٤(‏ 0 
۸) رقم ا حدیث )۲۳٦٣(‏ في کتاب الفضائل ٠‏ باب وجوب امتثال 
ما قاله شرعا دون ما ذکرہ صلی الله عليه وسلم من معایش الدنیا علی 
سبیل الرأي ٠‏ عن انس وعائشة رضی الله عنھما : أُن النبي صلی الله 


عليه وسلم مر یقوم یلقحون ؛ فقال : لو لم تفعلرا لصلعء ۰ قال : فخرج 
شیصا (ھو البسر الرديء إذا ببس صار حشفا) فمر بھم ؛ فقال : دما 
لنخلکمء ؟ قالوا : کنا وکنا ٠‏ قال : ٭أنتم أعلم بأمر دئیاکمٴ . 

اشتبه علی کثیر من الناس الراد بھڈا الحدیث ۰ فظنوا أن النبي 
صلی الله عليه وسلم یجب اتباعه فیما یتعلق بالعبادات ا خالصة : وأما 
العاملات فلایجب فبھا اتباعه - والعیاذ بالله تعالی - مع أئه عليه 
مطاعا متبعا في کل الأمور ؛ دینیة کانت أو 
دنیویةہ لأن الإسلام دین کامل , لە توجیھات وإرشادات في جمیع نواحي, 
ا حیاۃ ء من العبادات والعاملات ہ والسیاسة ء والاقتصاد ہ وأما فصل 
الدین عن الدولة : فلیس من الإسلام في شٌي٭ ٠‏ 

اما اشتبه الأمر علی ھؤلاء الناس لقوله عليه الصلاة والسلام : 
٭أنتم أعلم بأمر دنیاکمء وإذا لاحظنا ھذا الحدیث بطرقه یتضح لنا مرادہ 
الصحیح ؛ وھا ا لکم الحدیث بطوله : 

٭عن موسی بن طلحة عن أبیە قال : مررت مع رسول الله صلی 
الله عليه وسلم بقوم علی روس النخل ‏ فقال : ما بصنع ھؤلاء ؟ فقالوا: 
یلقحونہ , یجعلون الذکر في الأئثی , فتلقع ء فقال رسول الله صلی الله 
عليه وسلم : دما أظن یغني ذلك شیئاء ء قا پبروا بذلك فترکوہ ٠‏ 
فأخبر رسول الله صلی الله عليه وسلم بذلك : فقا! کان ینفعھم 
ذلك فلیصتعرہ ہ فإني إِما ظننت ظنا ‏ فلانزاخذوني بالظن ولکن إِذا 
إني لن أکذب علی الله عز وجلء 





























حدئتکم عن الله شیٹا فخذوا به 








(الصحیع لمسلم . کتاب الفضائل : باب وجوب امتثال ما قاله شرعا . ۔ 
:ل1:8819: 


استفدنا من هذا الحدی 





النبي صلی'الله عليه وسلم لم یأمرهم 
حتما ہ وإِما أبدی رأیا فحسب : إذ قال : دما أظن یغني ذلك شیئاء ٠‏ 

وقد حدث بھذہ الواقعة سیدنا رافع بن خدیج رضي الله عنه ٠‏ 
وجاء في روایته عند مسلم : دلعلکم لو لم تفعلوا کان خیراء (رقم 
۲ء 





وجاء في حدیث عائشة وأنس رضی الله عنھما عندہ أیضا 
ار ملا امہ 

وروی ابن ماجە رحمه الله في سننه (۴ : ۸۲۵ رقم )۲٢۷۱‏ عن 
سیدتنا عائشة رضي الله عٹھا ؛ وفیه : دلو لم یفعلوا لصلحء ۔ 
ان الٹبي صلی الله علیہ وسلم لم 
ینھھم عن التأبیر نھیا باتا ٠‏ وإفا أعرب عن ظنہ الشخصي في ذلك ٠‏ بأن 
التلقیع لایفید شیٹا ٠‏ بل یمکن أن تشمر الشجرۃ بدون معال جة ھذا العمل ٠‏ 
ولا عمل الصحابة - رضي الله عنھم - برأیه ٭ ظنا منھم بوجوب امتثال 
أمرہ قال عندئذ : ٭فإنی إِما ظننت ظنا , فلاتزاخذوني بالظن ء ولکن إذا 
حدثعکم عن الله شیٹا فخذوا ہہ . فروی سیدنا اُنس رضی الله عنه هذا 
الفھوم بقوله : ٭أنتم أعلم بأمر دنیاکمء و روت عائشة رضی الله عنھا 
بقولھا : وإذا کان شیٹا من أمر دنیاکم فشأنکم بە ؛ وإذا کان شیٹا من 








فاستفدنا من هذہ الروایا: 











۲ 








أمر دینکم فإليٗء (سان این ماجه ۲ : ۰۸۲۵ رقم )۲٢۲۷۱‏ . وروی 
: دإفا آناابشر 
أمرتکم بشيء من دینکم فخذوا بە ٠‏ وإذا أمرتکم بشيء من رأبي فإما آنا 
بشرء قال عکرمة : دأو نحو ہذاء ۔ 
فاتضع بھذہ الطرق والروایات أُن قوله عليه السلام : ٭أنتم أعلم 
بأمر دنیاکم إغا یتعلق با هو من أُمور تجریبیة خالصة ہ ولم یحکم فیھا 
الشرع با حل وا لحرمة ؛ بل جعلھا مباحة : ومرادہ عليه الصلاۃ والسلام 
منہ: أنە إذا قال شیٹا عن ھذہ الأمور برأیە وظنە بأن قال : لعل ھذا العمل 
یفید : أو یضر , لیس حکمہ حکم التشریع : حتی یلزم اتباعہ ہ إِذْ لیس 
آمراراساء 
قال الإمام الٹووي رحمه الله : دقال العلماء : قوله صلی,الله 
عليه وسلم : ومن رأیء أي فی أمر الدنیا ومعایشھا ٠‏ لا علی التشریع ٠‏ 
فأما ما قاله باجتھادہ صلی الله عليه وسلم ورآہ شرعا فیجب العمل یه ٠‏ 
ولیس إبار النخل من ھذا النوع , بل من النوع المذکور قبله ٠‏ مع ان لفظة 
دالراأيء إفا أتی بھا عکرمة علی العنی ٠‏ لقوله فی آخر الحدیث : وقال 
عکرمة : أو نحو ھذاء فلم یخبر بلفظ النبي صلی الله عليه وسلم محققا۔ 
قال العلماء : ولم یکن هذا القول خبرا ٭ وإِنما کان ظنا ؛ کما بیّته 
فی هذہ الروایات : قالوا : ورأیه صلی الله عليه وسلم في مور العایش 
وظنہ کغیرہ ٠‏ فلابمتنع وقوع مثل ھذا . ولا نقص في ذلك ؛ وسیبه تعلق 
ومعارفھاء (شرح النووی علی صحیع مسلم ۲ : ٠ )۲٦٢‏ 











یہ 
کان رأیا ومشورۃ ؛ ولیس کذلك حکم ما أمر بہ النبي صلی الله 
عليه وسلم شرعا ۔ 
ونظیر ذلك للتقریب إلی الفھم : اُننا نری حکام الدولة 
یعدخلون في قوائین شٹوننا الداخلیة ہ أفلا یحق ذلك للحاکم 
الحقیقي ؟ (وهو الله سبحانه وتعالی) ۔ 





٥‏ - وتتفرع علی هذہ الفسدة مفسدۃ خامسة ؛ 








فخلاصة البحث ان قولہ عليه الصلاۃ والسلام : دأنتم أعلم بامر 
دنیاکمە إِنما یتعلق با لا علاقة له با حلال وال رام ولابحقوق العباد ؛ بل 
یتعلق با یکون تجریبیا بحتا . کاختیار طرق لإکثار امنتجات من الأرض: 
وطریقة الحرث والزرع , وتنظیف الأراضي والتعھد بھا : وأي حیوان یصلع 
للرکوب أکٹر من غیرہ ؟ وأي دواء أصلح للمرض الفلائي ؟ وأي شيء 
أنفع للبدن ؟ وغیر ذلك . فھذہ أشیاء لانتعلق بتبلیغ الرسالة اقواله 
عليه الصلاۃ والسلام في مثل ھذہ الأمور ؛ ک وظن ورأيء لاتشریع , إلا 
أن رأیه وظنہ یفوقان بکثبر علی رأي غیرہ ما لم یأت منە ما یخالف رأیہ 
الأول حتما ٭ والله أعلم بالصواب ۔ 

ہذا ملخص ما کتبە شیخنا شیغ الإسلام محمد تقي العثماني 
حفظہ الله تعالی ورعاہ . فی مقال مبسوط لە بالأردیة ‏ منشور فی مجلة 
دالبلاغء الفراء في عددھا ۹ ۰ رمضان ٠ )٤٠٤١(‏ 





٤ 





وھي : 

أن الأحکام الشرعیة المتعلقة بالملعاملات یحسبونھا قابلة 
للتغییر والتبدیل في کل زمان . وھذا الاعتقاد کان سانغا إن لم 
تکن الأحکام مقصودة - کما هو حاصل المفسدۃ الرابعة - ولکنە ما 
ثبت کونھا مقصودة في بیان الغلطة الرابعة ودفعھا ء لا مجال إلی 
القول بذلك ۔ 

وقد بعترض ھڑلاء علی الأحکام الشرعیة الأبدیة , بأن تغیر 
الأحکام بتغیر الصالح والأزمان أمر اعتبر الإسلام : ولذلك وقع 
النسخ في کثیر می الشرائع ؛ فمثلا نسخت بشریعة النبی صلی الله 
عليه وسلم جملة من الأحکام التي شرعھا الله في شریعة سیدنا 
عیسیٰ عليه السلام ؛ وما ذلك إلا لتغیر الصالع بتغیر الزمان ؛ مع 
أُن فصل ما بین سیدنا عیسی عليه السلام وہین ٹبینا صلی الله 
عليه وسلم لایجاوز ستمائة سنة ہ وأما الآن فقد مضی علی نبیٹا 
صلی الله عليه وسلم ضِعف ھہہ المدۃ ؛ بل اکثر ‏ فکیف لاتتغیر 
المصالح بعد ھذا الزمان الطویل ؟ 

والجواب : ان واضع القوائین إِذا کان حکیما کاملا ء وعاا 
بالفیب : یمکن لە أُن یضع قوائین عامة شاملة لجمیع مصالحع 
الأزمان الممتدۃ إلی یوم القیامة ۔ 








ون اشتبه علی أحد ان من اللشاھد أننا نقع في ضیق شدید 
عند ما نعمل ا أمر یه الشرع ؛ وهذا یدل علی أُن هذہ الأحکام 


۱۵ 





لاتلائم ھذا الزمان ۔ 

فاإنٹا نقول : لایثبت کون ھذہ الأحکام عسیرۃ إلا إذا حاول 
جمیع الناس ان یعملوا بھا ثم وقعوا في العسر ہ ولن یشبته أحد ٠‏ 
والسبب الواقعي للعسر هو أن نسبة العاملین بالاأحکام الشرعیة من 
غیر العاملین بھا : ضئیلة جدا ؛ فکلما تعمل ھذہ القلة بالأحکام 
الشرعیة فی حین أن أغلبیة سکان الأرض تعارضھا , أُو لاتحفل 
بھا: بقع العسر والتضایق طبعا ٠‏ فلیس سبپ العسر ان ھذہ الأحکام 
مشکلة بنفسھا , وإما سببە ہذہ الحیاۃ التي نعیشھا (التي تعارض 
فیھا أغلبیة سکان الأرض ہہ الأحکام) کما أُن الطبیب یصف 
للمریض عشرۃ أُشیاء ء ولایوجد شيء مٹھا في قریتہ ؛ فالعسر لیس 
من اُجل ھذا الوصف ۰ وإما هو بسبب قصور تجار القریة ٠‏ 

و ریا لایوجد أي عسر فی الحکم الشرعي , إِلا أُن الرجل 
یحسب الأمر مشکلا :ما قد یلحقه بذلك ضرر في مصلحته 
الشخصیة العاجلة : ولاشك ان مصالح العامة أحری بالإیثار 
والترجیح علی المصالع الذاتیة ٠‏ وأي قانون لایوجد فيه مثل هذہ 
الأضرار الشخصیۃ رعایة لصلحة العامة ٦١‏ 

: السادسة‎ -٦ 

أن بعض الناس بخترعون للأحکام الشرعیة عللا غائیة من 
عند أُنفسهم . ثم یحسبوٹھا دائرۃ علی تلك العلل وجودا وعدما ؛ 


۱٦ 





فیتصرفون في الأحکام النصوصة بحسب هذا الزعم : وقد سمعنا عن 
بعض الناس أنھم زعموا أن غایة الوضوء هي النظافة ٠‏ وحسبوا أُن 
ھذہ الغایة حاصلة لھم بدون وضوء . فلا حاجة إلی الوضوء أصلا ؛ 
وطفقرا یصلون بغیر وضوء . وترك بعضھم الصلاۃ ؛ لتعلیلھم بأن 
القصود منھا تھذیب الأخلاق ۔ 

وھکنا غیّروا وتصرفوا في أکثر الأوامر من الصیام ؛ 
والزکاۃ ء والحج ؛ وفي النواھي مشل الریاء والتصویر ؛ وأبطلوا 
الشرع کلە : وھذا إلحاد ظاھر ۔ 

علی ان مقدمات هذہ الدعوی کلھا باطلة لادلیل علیھا ٠‏ 
أُلا یمکن ان یکون تشریع کشیر من ھذہ الأحکام تعبدا محضا ؟ 
ولاتکون غایتھا إلا الامتثال وایتلاء کلف ؟ 

ٹم لیس عندھم دلیل علی أن هذہ العلل التي عللوا الأحکام 
بھا هي الغایات القصودة منھا لاغیر : ومن المکن ان تکون غایتھا 
آثار خاصة تترتب علی الصور النوعیة للأحکام ؛ کما أن بعض 
الأدویة (بل جمیعھا عند الأمل) مؤثرۃ باخواص )١(‏ ثم یمکن ان 
یأتي رجل بعلة ء وآخر بعلة أخری حسب إدراکھما وفھمھما ؛ فما 





() أي الأدویة لھا تأثیرات خاصة من الرطوبة والبرودة وا حرارۃ 
وغیرھا , ولکن لھا بعض العأثیرات لاتلائمھا . ولکٹھا تنسب إِلیھا ٠‏ 
فقالرا عند ذلك : إنھا مؤثرۃ با خاصة ۔ 


۸۲۷ 

هو سبب تفضیل إحداھما علی الأخری ؟ إِذن تسقط کلتا العلتین 
×إذا تعارضا تساقطاء ویسقوطھما ینعدم أصل الأحکام ؛ 
فھل یقول ذلك عاقل یدین بدین ٦١‏ 
أُن بعض الناس یڈذکرون ھذہ العللِ 
لائبات الأحکام الفرعیة ضد الأدیان والملل الباطلة ء وفي ذلك 
مفسدۃ عظیمة : لأن هذہ العلل تقدیریة ء فإن وقع أُدنی اشتباہ في 
شيء مٹھا یختل أصلالحکم , فھذا فتح مجال وسیع للمخالفین 
لإبطال الأحکام الشرعیة ‏ ومن البدبھی أن الأحکام الشرعیة یا 
عن قوانین إلھیة ء والقوائین (حتی الوضعیة) لایبحث عن حگمھا 
رأسرارھا , ولایکون لأحد الحیار في تبدیل ھذہ القوائین وتغییرھا أو 
ترکھا علی أساس ھذہ الأسرار والعلل الزعومة ؛ فإن ھذا الشیار 
یختص بە الشرّع ۔ 

وما علل بە الجتھدون بعض الأأحکام : فلایفٹر بە أحد ؛ 
لأن الحاجة کانت ماسة إلی تعدیة الحکم إلی الأمور السکوت عٹھا ٠‏ 
علی أُنھم کانوا حذاقا مھرۃ في العلوم ٠‏ وأما ما نحن فیە فکلا 
الأمریہ مفقودان ھنا . واتباع الھوی وقلة العلم حاجبان کبیران عن 
فھم العلل )۱١(‏ 


١‏ ومن العلوم ان معرفة العلة الحقیقیة للحکم ؛ وتنقیع 











ومن فروع ھذہ الغلطة 


۸ْ 










ما ےرت 
بصیرۃ ثاقبة في القرآن والسنة یکل حزم واحتیاط ٹلا بعد 
تحریم حلال أو تحلیل حرام ٠‏ 

ٹم یجب أن یتنبه في ھذا للقام إلی أمر قد شاعت الغف 
القَائْنَ٭ وھر آن الحکم إِفا یدار علی علتہ دون حکمتہ ؛ وھذا الأمر ظاہر 
للعلماء والراسخین , لایحتاج إلی شرح ۰ ولکن کیرا من الناس الیوم 
لایفھمون الفرق بین العلة والحکمة ٠‏ ویریدور یر الأحکام بفوات 
حکمتھا الزعومة عندھم : سواء کانت علتِھا باقیة غیر 
هھنا مثلا للفرق بین العلة والحکمة : 

کلنا نشاهد الیوم أُن الحکومة قد وضعت علی ملقیات الشوارع 
إشارات کھربائیة : تحمرٗ مرۃ وتخضیٴ أخری ہ وقد أمرت جمیع الراکب: 
الساریة علی الشوارع أن تقف کلما رأت تلك الإاشارات الکھربائیة حمراء٠‏ 
وتسیر إِذا رأتھا خضراء ٠‏ 

والحکمۃ في إیقاف السیارات هي : صیانتھا عن الاصطدام ٠‏ 
ولکن علة الحکم هي : حمرة الإشارة ء فحکم الوقوف لایدور مع حکمته ٠‏ 
وإفا بدور مع علعه ؛ ولذلك إِن جاءت سیارة - مشلا - ورأت إشارۃ 
الوقوف وجب علیھا الوقوف ہ وإِن لم یکن ھناك أي خطر للاصطدام ٠‏ 
ولایسع لسائقھا أن یقول : إٰغا کان حکم الوقوف لصیانة الناس عن 























۱۱۹ 





۷- السابعة - وھی أقبح المفاسد - : 





بعض الناس یعتقدون ینجاۃ منکري النبوۃ ‏ ویقولون : إن 
الأئبیاء قد بعشوا لنشر عقیدة التوحید ؛ فمن حصل لە ھذا القصود 
لایضرہ إِنکار غیر القصود ۔ 


الصادمة ؛ فحیث لاخطر للمصادمة : جاز لنا عبور الشارع رغم حمرۃ 
الإشارۃء 

فحکم الوقرف في ھذا الثال باق رغم فوات حکمتہ في ھذہ 
الصورۃ الخاصة ؛ لأن علتھا - وھي حمرة الإشارۃ - باقیة ؛ وإما بتغیر 
الحکم بتغیر العلة , فلو تغیر القانون مثلا : وصارت الحمرة إشارة إلی 
جواز السیر ہ والخضرۃ إشارۃ للوقوف : تغیر الحکم حینتذ ؛ لأن العلة غبر 


باقیة . 

فکذك الأحکام الشرعیة لاتتغیر هجرد أُن رجلا أو رجالا من 
الناس لابرون في صور خاصة : الصلحة أو الحکمة التي زعموها علة 
لذلك الحکم , فإن ذلك یزول إلی تحکیم العقل الجرہ علی النصرص ٠‏ 

ھذا ملتقط ما کتبه شیخنا العلامة الفضال شیخ الاسلام محمد 
تقي العثماني حفظہ الله تعالی ونفع یه العباد والبلاد - في مقال لە باسم 
×دمنھجة الاجتھاد في العصر الحاضرہ وقد نشرته مجلة دالدراسات 
الإسلامیةء فی عددھا ا امس (محرم - ربیع الأول ١٤٤٥ھ‏ اکتویر - 
دیسمبر ۱۹۸م) ٠‏ 


٤ 


والرد الإجمالي عليه نقلا : النصوص الدالة علی خلود 
في النار )١(‏ 





ذبي ا1 
وأما عقلا : فإن مکذب الرسول مکذب للخالق في الواقع ٠‏ 


لأئه یکذب النصوص : مثل : دِمُحَمّدْ رو اللہ (۲) وغیرہ ۔ 


ونظیر ذلك عرفا : أن من انقاد للملك جورج ا خامس ولکنہ 
یعارض ا حاکم العام للقرر من قبَله ؛ فھل یحوز بذلك تقریا ومكانة 
عند الللك ؟ او یستحق العفو والصفع لدیه ٤؟‏ 





اك سا نت 
٭ (ساء/ ۰٠ر ۱١‏ 


گبرد ٭. (الزمر / ۷۱ و ۷۲) وغیرهما من الآیات ۔ 
٦‏ القت ع/۲۹۔ 





(۱ 


الانتباہ الرابع 
في 
الأصل الأول من أصول الشرع 
وھو کتاب الله تعالی 

قد ثبت ان للشرع أصولا أریعة : 
() کتاب الله عز و جل )٢(‏ سنة رسول الله صلی الله عليه وسلم 
()اعسعساع الام (8) قسیسایى الم تسد 

وللاجتھاد شروط مخصوصة : وفي کل مٹھا توجد أغلاط 
ومفاسد ۔ 

فقد نشأت بالنسبة لکتاب الله غلطتان عظیمتان : 

إحداھما : حصر أحکام الدین في القرآن : وغایتہ إنکار 
بقیة الأصول الشرعیة ۔ 

والثائیة : محاولۃ تطبیق آیات القرآن الکریم علی 
اکتشافات العلم الحدیث ۰ وادعاء أُن القرآن یشتمل علی جمیع 
البحوث العلمیة ال جدیدۃ 


۲ 





وا جواب عن الغلطة الأولی : النصوص التي, 
بقیة اللأصول : وقد ذکرھا الأصولیون بتفصیل مشبع(٦) ٠‏ 








ومن فروع ھذہ الغلطة أن بعض الناس یو 
بعض الکیائر : وعند ما یھن عٹھا : یطالبون بدلیل المنع من القرآن 
الکریم خاصة ٠‏ کما تنشر في ا جرائد أمثال هذہ الأسئلة عن اللحیة 
وغیرھا ۔ 

وکذلك إِن جاء أحد العاندین للاسلام یطالب إثبات مسألة 
من المسائل الدینیة بالقرآن الکریم خاصة : فإن ھؤلاء یزعمون ھذہ 
الطالبة صحیحة ہ وإثبائّه لازما علی أنفسھم ؛ فیتصدون للبحث 
عن دلیله في القرآن الکریم ؛ مھما اضطرُوا لذلك من ارتکاب 
تعسف أُو تکلف ۰ ولئن لم یقدروا علی ذلك بأئفسھم : ألحُوا علی 
العلماء علی أُن یأتوا علی ذلك بدلیل من القرآن لا غیر ۔ 

ولا ثبت فساد بناء ھذا الفرع ثبت آن ھنا الفرع الفاسد 
مبني علی الفاسد , ولا یحتاج إلی رد مستقل صریح۔ 

ٹم لو ثُتع ھذا الباب (أن لایکون إ 
بالقرآن) فإن ذلك یزدي إلی فرضویة دیئیة ٠‏ واعتراف أُن أرکان 
الإسلام غیر ثابة بالشرع ٭ فھل هھناك أحد یُثبت عدہ رکعات 








ات مسألة دینیة إلا 





١‏ وسیأتي بعض الاستدلالات علی إثبات کل مٹھا في محله ۔ 





۳ 
الصلوات ا حمس بالقرآن ؟ وھل بب 
الواجب فیھا من القرآن ؟ وفی ھذا الباب أمثلة کثیرة ٠‏ 


ویظھر فساد مثل ھذہ المطالبة ویطلانہ بثال حسي ؛ وھو : 





أحد نصاب الزکاۃ والقدر 


ان الرجل إذا قدّم شھودا علی دعواہ ؛ فللمدعی عليه ان 
یناقشھم حسب القانون ؛ فإن عُدوا ؛ ولم یثبت فیھم أي جرع : 
فلایکون لہ ان یقول للمحکمة : إِن ھؤلاء الشھود وإن کانوا عادلین 
معتبرین : فإنی لا أُقبل الدعوی حتی یشھد بذلك صاحب اللنصب 
الفلاني ۰ أو الرئیس الأعظم الفلاني . فھل تلعفت اللحکمة إلی ھذا 
الاقتراح ؟ 

هذا هو السر في ان علماء الناظرۃ وا لجدل أطبقوا علی أُن 
اللدعي بطالب بالدلیل الطلق فقط ہ ولایطالب بدلیل خاص ٭ 
وصرّحوا بأنه لایلزم نفي الدلول بنفي الدلیل : لأن الدلیل ملزوم ٠‏ 
والمدلول لازم . وانتفاء ا ملزوم لایستلزم انتفاء اللازم ٠‏ 

فمن ادعی ثبوت أمر بالشرع : فعليه أُن بأتي بأي دلیل 
شاء علی ذلك , ولیس لأحد ان یطالبه بدلیل من القرآن الکریم علی 
اخصوص ۔ 

نعم ! نحن نسلم ان الدلائل الأریعة لانتساوی قوة ء ولکن 
کما یوجد التفاوت فیما بین ھذہ الدلائل : یوجد في مدلولاتھا - أي 


٤ 
٠ منھا ما هو قطعي ثبوتا ودلالة‎ 
٠ ومنھا ما هو ظني ثبوتا ودلالة  ویعضھا قطعي ثبوتا وظني دلالة‎ 
ویعضھا ظني ثبوتا وقطعی دلالة , ولکن لیس لأحد من ا لق ان‎ 

لایسلم الأحکام الظنیة ۔ 


الأحکام الثابتة بھا - أ٘یضۂ 





أُلا یری أن قاضي الحکمة العلیا الذی لایخضع حکمه 
للاستثٹاف : ریا یقضي أقضیة کثیرۃ بإدخال القضیة في مادۃ من 
مواد القانون ؛ فا مادۃ قطعیة ہ إلا أن إِدخال ھذہ القضیة في تلك 
ا ادۃ الخصوصة ظني . إذن لیس حکم القاضي مقطوعا بصحته ٠‏ 
کما أُن تلك المادۃ لیست قطعیة في حق تلك القضیة بخصوصھا ٠‏ 
وإِفما هي قطعیة ثبوتا ؛ ظنیة دلالة رولکن من لابخضع لهذا ال حکم 
علی اأساس کونە ظنیا: فإِن عاقبتہ معلومة ۔ 





ھذہ هي المفسدۃ الأولی التي حدثت في باب القرآن الکریم ٠‏ 

وأما الثائیة ؛ فھي ؛ محاولتھم لائبات ان القرآن الکریم 
یحتوي علی مسائل علوم الطبیعة الحدیئة : کما نشاھد الیوم فی 
کشیر من الجرائد والجلات : أأنه کلما ظھر اکتشاف علعي من 
الأورویبین : جعلوہ مدلولا لإحدی آیات القرآن الکریم ؛ یعتقدون ان 
في ذلك نصحا للاسلام : وکرامة للقرآن : وأمارۃ لذکاء أنفسھم ٭ 
وقد ابتلي في ھذہ الفسدۃ کثیر من أأھل العلم ٠‏ 


بل 

فاللفسدۃ الأولی هھنا : أنھم حسبوا اشتمال القرآن الکیم 
علی مسائل علوم الطبیعة الحدیشة : کمالا ومفخرۃ ل ؛ وسبب ذلك 
أنھم لم یلفتوا نظرھم إلی موضوعہ ؛ مع أن القرآن الکریم لیس 
بکتاب لعلوم الطبیعة ولادالتاریخء ولا دالغرافیاء بل و کتاب 
لإصلاح الأرواح , فکما أڑخلو کتاب في الطب عن مباحث ال حباکة 
والسکافة لیس بنقص لە , بل هو کمال لە وفضل ٠‏ وکما أن ذکر ھذہ 
الباحث نقیصة , لأجل خلط الأبحاث غیر العني بھا - کذلك القرآن 
الکریم کتاب فی الطب الروحاني , وخلوہ عن ھذہ الباحث والمسائل 
لایوجب أي نقص فیه . بل ذلك کمال لە ویراعة ٠‏ 





وإِن ذکر شيء من هذہ السائل تبعا حاجة ھذا الطب 
الإنساني فإفا هو تکملة لإنجاز ھذہ الحاجة ؛ فلایذکر إلا بقدر ما 
یحتاج إليه , لقاعدة ان : دالضروری یتقدر بقدر الضرورۃء وقد ذکر 
الله تعالی في بعض المواضع من کتابه خلق السموات والأرضین 
والانس وا جن وغیرھا إجمالا : لأن اُسھل الطرق وأقربھا لائثبات 
التوحید - وھو من أعظم مقدمات إصلاح الأرواح - هو الاستدلال 
بالصنوعات ہ ولم یذکرھا بسطا وتفصیلا ؛ لعدم الحاجة إلیھا ۔ 

فمسائل دالعلوم الحدیثةء لیست من مقاصد القرآن الکریم ٠‏ 
وما ذکر من مسائله تأبیدا للمقصود ٠‏ ودلّ دلالة قطعیة علی 
مدلولہ: فھو ثابت قطعا و یقینا ۔ ولایجوز اعتقاد خلانه لأي دلبل 


زی 





آخر ؛ فإن عارضه دلیل آخر فإما أن یکون ذلك مخدوشا ۰ أأو 
محمولا علی التعارض ظاھرا لاحقیقة ؛ نعم ؛ یمکن أن لاندل الأیة 
علی مدلولھا دلالة قطعیة فیوجد دلیل صحیح علی خلافھا ؛ 
فنصرف حیئذ الآیة عن ظاھرھا ٠‏ کما حققنا ذلكَ في القاعدةۃ 
السابعة ۔ 

واللفسدۃ الثائیة هھنا : أنا قد علمنا ان ھذہ السائل لیست 
من مقاصد القرآن ‏ بل من مقدماتھا ؛ ومن الظاھر أُن الاستدلال 


بالمقدمات إفایصع بأحد من ثلائة أمور : 





(أ) إما أن تکون تلك اللقدمات مقہولۃ ومسلّمۃ لدی 


الخاطب قبل إثبات الدعی ۔ 





(ب) وإما ان تکون بدیھیة . 

(ج) وإما أن تُیت بالدلیل , حتی بعترف بھا الخاطب : 

ولا قھد هذا نقول ؛ إِن هذہ الاکتشافات ا جدیدۃ لو کانت 
مدلولات الّیات القرآنیة - ومعلوم ان العرب الاأول - وهم اأول من 
خاطبھم القرآن الکریم - کانوا جاھلین عن ھذہ الاکتشافات - لزم 
الاستدلال مقدمات غیر صالحة لە ‏ لأنھا غیر مسلمة لدی الخاطب 
من قبل ؛ ولا هي بدیھیة ء ولا ھي ثابتة بالدلیل ؛ وھذہ نقیصة أیة 


۱١! نقیصة‎ 


والمفسدۃ الثالثة : أُن هذہ دالدراسات والبحوث العلمیۃء 


۷ 





رما تبطل ؛ فإن جعلناھا مدلولات للقرآن . واعترفنا بذلك ٭ وسجل 
اعترافنا بذلك في تفاسیرنا . ٹم ثبت بطلانه بعد زمان : فإِنه یفسع 
اللجال لکل ملحد ان یقول : إِن ھذا ال جزء من القرآن غیر صحیح ٭ 
وارتفاع الجزء یسعلزم ارتفاع الکل ٠‏ فالقرآن لایکون صااقا ؛ فأي 
مصیبة أعظم من ذلك ؟ 

وإن قال أحد - وقد زعم ذلك بعض الناس - إِن من براعة 
القرآن ان نظمه ینطبق علی جمیع ما یثبت من التحقیقات والبحوث 
- متی ما کان - ٠‏ 

قلت : إذن یلزم أُن لایبقی شيء من المدلول القرآني موثوقا 
به ‏ إذ یحتمل کل مدلول نقیضہ ٠‏ وھذا کما یحکی عن عراف شاطر 
أنه کلما سئل : ما یولد لی ؟ ولد أُم بنت ؟ ذ 
ثم بعد الولادۃ بطبق قوله حسب الواقع بالاختلاف فی اللھجة (۱) 
إذاً مل یصع إطلاق دکتاب ھدایةء علی مثل ھذا الکتاب ؟ 

واللفسدۃ الرابعة : أُن السلمین ماڈا یجیبون إِن قال فلاسفة 
أوروبا الکفار : إِن القرآن قد مضی علی نزوله زمان : ولم یفھمہ 
أحد حتی ٹبیکم ء فھذہ منتنا العظیمة عليکم - أُیھا السلمون - إذ 
فھمتم تفسیر کتابکم بتحقیقاتنا ؟ اُلیس هذا ناف للغیرة 








: أی إذا ولد مولوہ ذکر بقول : إما قلت‎ )١( 
انئی بقول : إِفا قلت : دولد لا بنتء ۔‎ 


ولد ؛ لابنتء 








وإِن ولد مولود 





۸) 





الاسلامیة؟ 
ھذہ اللفاسد الَی, وقعت في الأصل الأول - کتاب الله - 
وأقدم ما رقع في الأصول الأخری في الصفحات التالیة ٠‏ 


۹ 


الانتباہ ا خغامس 





الأصل الثاني من أُصول الشرع 
وھو الحدیث 


الفسدۃ في ھذا الأصل ان الناس یظنون أن ال حدیث لم یبق 
محفوظا . لا لفظا ولامعنی ۔ 

أما لفظا : فلان الأحادیث لم تقید بالکتایة في عھد الرسول 
صلی الله عليه وسلم ؛ بل کان یحکیھا بعضھهم إلی بعض شفاھا ٠‏ 
ولایمکن للذاکرۃ البشریة عادة ان تضبط الأَلفاظ ضبطا تاما ؛ فإں 
ذلك خلاف الفطرۃ ‏ 

وأما معنی : فلن الصحابة - رضي الله عنھم أجمعین - 
ما سمعوا من النبي صلی الله عليه وسلم شیٹا : فھموا معانیھا 
حسب أفھامھم : سواء کانت موافقة مرادہ صلی الله عليه وسلم أو 
غیر موافقة لە , وقد بینا أُن الألفاظ غیر محفوظة ٠‏ فینقل الواحد 
إلی الثاني ما فھم ھو بنفسه ؛ فلانستطیع أُن نقطع بکون مرادہ 
محفوظا : فلما کانت الأحادیث غیر محفوظة ء لا بألفاظھا ء ولا 
بعانیھا ؛ فکیف تکون حجة شرعیة ؟ 


۳َ 





هذا حاصل ما قالته الفرقة القرأثیة )١(‏ 


() ال راد بالفرقة القرآئیة : فرقة أنکرت حجیة ا حدیث النبوي ٭ 
وادعت العمل بالقرآن فحسب ٠‏ نشأت ھذہ الطائفة الزائغة في القرن 
العشرین من الیلاد - وقد یوجد إنکار الحدیث من زمان بعید - بعد ما 
استعمر الإئکلیز والکفار بلاد السلمین وٹسلطوا علیھم سیاسیا 
واقتصادیا وعلمیا : ونشأ في السلمین رجال یریدون ان یطبقوا الإسلام 
علی کشبر من نظریاتھم الفاسدۃ : سواء کان عن طریق التخریف للکتاب 
والسنة : أمثال : سید أحمد خان في الھند ؛ وط حسین بِصر ہ و ضیا 
گوك الب في ترکیا . فحرّف ھؤلاء العجددون الأحادیث حتی تبدو موافقة 
لنظریات الأأجانب الانکلیز واملحدین ؛ فأول من رفع لواء ھذہ النظریة 
بالھند وقام بھا : السید أحمد خان وصدیقہ امولوی چراغ علي ؛ وھؤلاء لم 
ینکروا الأحادیث إنکارا صریحا ہ بل کانوا ینکرون کل حدیث یخالف 
ھراہم , ون کان ٹابتا بسند قوي ۰ وربا کانا بقولون : یٹبغی ان لایکون 
ا لمدیث حجة في هذا العصر ٭ ٠‏ . . وغیر ذلك ۔ 

ثم سارت ھذہ النظریة تحت قیادة عبد الله الچکرالوی ؛ وھذا هر 
قائد طائفة سماھا ٭×طائفۃ قرآئیةء وأنکر الأحادیث صریحا ء ئمقام 
بالامر أسلم الجیراج بوری ؛ وتقدم یسیرا ٭ حتی تولی کبرہ غلام 
برویز ٭ وتقدمت ھذہ الطائفة تحت قب 




















ته تقدما سریعا ۔ 
وقد رد علیھم علماء الأمة وکتبوا بصدہ الرد علیھم کتبا کثیرۃ. 
انظر مقدمة ×درس ترمڈیء (أمالی شیخنا الحقق الشیخ محمد 
تقي العثماني حفظہ الله علی سان الترمذي) و ٭کتابت حدیثء لشیخنا 
العلامة الفتي محمد رفیع العثماني حفظه الله و ٭تدوین حدیثء للعلامة 
الفدٌ الشیخ مناظر أحسن الکبلاتي رحمہ الله ٠‏ 


٣ 








ومصدر هذہ الفسدة أنھم لم بُمعنوا النظر فی أحوال 
الحدثین والفقھاء : وقاسوھم علی أُنفسهم فی ضعف الحفظ وقلة 
العنایة بالحدیث وعدم التورع والحیطة ۔ 
أُما قوة حفظھم : فھي ثابتة بوقائع کثیرۃ متواترۃ معنی : 
فمن اللعروف أُن سیدنا ابن عباس رضی الله عنھما حفظ 
قصیدة طویلة تضمنت مائة شعر بعد ما سمعھا مرۃ واحدة ف 





وقد سمع الإمام البخاري رحمه الله مائة حدیث منقلب 
إسنادا ومتنا من العلماء الڈین عرضوها عليه امتحانا لە ٠‏ فخطاً 
الإمام البخاری جمیعھا ؛ ثم سرد تلك الأحادیث بعد تصحیحھا ۔ 

وطاطاً الإمام الترمذي رأسە في السفر بعد ما ذھبت عیناہ ۰ 
وأخیر ان ھناك شجرۃ في الطریق , ولم تکن موجودۃ حینثذ ؛ ثم ثبت 
بعد التحقیق ان خبرہ کان صحیحا 

واختبر کشیر من الحدثین شیوخھم : فالتمسوا مٹھم أن 
یعیدوا علیھم الأحادیث (التي حدثرھا إیاھم قبل زمان) فأعادوھا 
علیهم دون أُن بقع منھم ھا زیادۃ أو نقصان - کلھا واقعات 
مشھورة مذکورۃ في کتب السیر والتاریغ وأسماء الرجال ؛ وھیي 
تکفی دالة علی قوۃ حفظھم ٠‏ 


ثم إِن ما فعله الحدٹون من طرح مارواہ الضعفاء وإخراجہ 


۳۲ 
عن الأحادیث الےحیحة یکفي حجة (علی کون ھذہ الأحادیث 
محفوظة) ۔ ولم یأل الحدثون جھدا في ھذا لعل ا یح اناد 
بجراجعة کتب آسماء الرجال ٠‏ 





وبا أن الله تعالی قیٔض ھؤلاء الصحابة لحدمة ھذا العمل ٭ 
فإنه علی ما منحھم من ذاکرۃ قویة : أمدھم بأنواع من التأیید من 
عندہ ؛ کما وقع لسیدٹا أبي ھریرۃ رضي الله عنه : ان النبي صلی 
الله عليه وسلم قرأً له في ردائه شیئا ء وأمرہ أأن یضمه إلی صدرہ ؛ 
فضمہ (۱)ء 

لایقال : إِن الکلام هھنا دائر حول حجبة الأحادیث , فکیف 
یجوز الاستدلال بھا علی حجیة نفسھا_: 

لأنا نقول : إنا الکلام في أحادیث الأحکام ؛ وھذہ قصة ٠‏ 


وھي قسم من التاریخ , والتاریخ یحتج بە بلا خلاف ۔ 


)١(‏ أخرج البخاری رحمه الله في صحیحہ ١(‏ ۰ء کتاب 
العلم ؛ باب حفظ العلم) عن أٔبي عریرۃ رضي الله عنە قال : ٭قلت : یا 
رسول الله ء إِني اأسمع منك حدیثا کشیرا أنساہ , قال : ابسط ردا ك ؛ 
فبسطتہ فغرف بیدیه ثم قال : ضم ؛ فضممتہ : فما نسیت شیٹا بعدء ۔ 

وانظر أیضا صحیع الإمام مسلم ١(‏ : ۱۹۳۹ و ۰١۱۹ء‏ رقم 
ا حدیث )۲٥۹٢‏ گتاب الفضائل ٠‏ باب من فضائل أَبي هریرۃ الدوسي 
رضي الله عنه ۔ 


اس 





ون قالوا 
قلنا : قد سبق منا جواب ذلك في البحث عن العجزات فی 
الانتباہ الثالث (۱) 





۰ ھذہ القصة تحکي ما یخالف الفطرۃ ٠‏ 


م لائسلم أُن ذلك یخالف الفطرة ؛ لأن اأُعل الحٹویم 
الغناطیسی ربا یتصرفون في متخیلة معمولھم حتی تنکشف لە 
أشیاء غیر معلومة , أو تبعد عن ذاکرتە أشیاء کان یعلمھا . ولیس 
أن تصرفه صلی الله عليه وسلم من ھذا القبیل ٠‏ وإِفا القصود 
أُن وقوع مغل ھذہ الأشیاء غیر مخالف للفطرۃ . ون سلمنا ذلك 





مرادنا 


قلناً: إنه معجزۃ , وقد ثبت ان العجزات لامائع من وقوعھا ۔ 

وأما الذاکرۃ القویة فلایستغرب وجودھا في بعض الناس ٭ 
حتی في زماننا ھذا ٠‏ فإني زرت رجالا لقوا الحافظ رحمة الله الاله 
آبادی و رأوا من قوۃ ذاکرتە أشیاء غیر عادیة ؛ وقد سمعت منھم 
کثیرا من الوقائع التي تدل علی ذلك ٠‏ 

ٹم إنھم کانوا یرغبون في ان یبلغوا الأحادیث کما 
سمموھا ء لما دعا لھم التبي صلی الله علیے وسلم بنضوله ؛ 
٭ونضر الله عبدا سمع مقالعي ؛ فحفظھا و وعاھا وأداھا کما 


: وانظر للرد علی القائلین بعدم وقوع الشيء خلاف الفطرۃ‎ ١٢ 
الانتباہ الثاني ۔‎ 


٣ 





سمعھاء (۱) فرغیة في حیازة هذا الدعاء النبوي کانوا یبڈلون 
أقصی جھدھم بقدر الإمکان في أُن یبلغوا الأحادیث کما هي ؛ 
وکانوا یخافون من التغییر فیھا ما سمعوا النبي صلی الله عليه 
وسلم یقول : ەمن کذب علیٗ ما لم أقله فلیحبرأً مقعدہ من 
النارہ )٢(‏ حتی إن بعض الصحابة قد استولی علیھم ھذا الخوف 
إلی حد أنھم احترزوا من روایة حدیث رسول الله صلی الله عليه 


وسلم رأسا اہ 





() روی ابن ماجە رحمه الله في سننه (۱: ۰۸٦‏ القدمة ٠‏ 
باب من بلغ علماء رقم )۳۳٣‏ عن انس بن مالك ٠‏ قال : قال رسول الله 
صلی الله عليه وسلم : ٭نضر الله عبدا سمع مقالتي ٠‏ فوعاھا ؛ ٹم بلٹھا 
عني ء فرب حامل فقه غیر فقيه : ورب حامل فقہ إلی من هو أفقه منه* 
وانظر نفس الباب (ص٤۸‏ و ۸۵ ۰ رقم ۲٢٢‏ - ۲۳۲) ومجمع الززائد 
للھیئمي (۱ : ۱۳۷ - )٤٤١‏ کتاب العلم ٠‏ باب في سماع الحدیث 
وتبلیغه ۔ 

)١(‏ أخرجه البخاري في صحیحه عن سلمة بن الأکوع رضي الله 
عنہ , ولفظہ : قال : سمعت النبی صلی الله عليه وسلم یقول : ٭من یقل 
(وفي نسخة : من تقول) عليٗ ما لم أقل ذ 
)١‏ کتاب العلم ٠‏ باب إثم من کذب علی النبي صلی الله عليه وسلم ٠‏ 
وانظر للاأحادیث في هذا الباب جامع الأصول (۱۰ ٦٢٢١-۹‏ 


أٗ مقعدہ من النارء :٦(‏ 





(۴) عن عامر بن عبد الله بن الزبیر جن أبيە قال : قلت للزبیر : 


٤ 








ثم الحدثٹون کانوا یروو التردید في الأحادیث 
الطویلة بقولھم : ونحوہء ۰ ەأو غیر ذلكء . وھذا دلیل واضح علی 
شدۃ عنایتھم بحفظ الألفاظ والاحتیاط في هذا الباب ؛ فعدم تقیید 
الحدیث کتابة عندئذ لم یکن مضرا لحفظ الأحادیث في ذلك الزمان ٭ 
بل یبدو عند إمعان النظر أأنه کان مفیدا لھم ومعینا علی حفظھم ٠‏ 
إذ الکتّاب یشقون بکتاباتھم ؛ فتقل ریاضة ذاکرتھم ؛ ومعلوم أنْ 
اللواھب الفطریة إٰنا تعقوی بالریاضة والتمرن ؛ وقد رأیٹا رجالا 
أمبین بحسُبون حسابات طویلة شفاھا ؛ بخلاف من یقراً و یکتب ؛ 
فإئه را لایستطیع ان یحفظ شیٹا إلا بالکتابة ؛ وھذا أحد اُسباب 
الضعف الحادث في قوۃ الحفظ الیوم ٠‏ 











والوجە الثاني (لعدم شیوع کتابةۃ ا حدیث حینذاك) کما 
اُشرنا إلی ذلك , ان الله تعالی اختار الصحابة رضي الله عنھم لھذہ 





إنی لااأسمعك تحدث عن رسول الله صلی الله عليه وسلم کما یحدث فلان 
وفلان قال : أما إنی لم أفارقه : ولکن سمعته یقول : ٭من کذب عليٗ 
فلیتبواً مقعدہ من النارہ ٠‏ 

قال أنس : إنه لیمنعنی أُن أحدثکم حدیثا کٹیرا أن النبي صلی 
الله عليه وسلم قال : دمن تعمد عليٌٗ کذبا فلیتبوأً مقعدہ من الثارہ ٠‏ 
أخرجھما البخاری فی صحیحہ (۲۱۰۱) کتاب العلم ؛ باب إثم من 
کذب علی النبي صلی الله عليه وسلم ٠‏ 


٦ 





الخدمة , وأما الآن فقد استغٹینا عن ذلك اللستوی من قوۃ الذاکرۃ 
فی تدوین الأحادیث والأحکام الناتجة مٹھا . ومن الطبیعي أن الله 
تعالی یخلق القوی والالات حسب احتیاج الناس إلیھا ؛ کما نری فيی 
الاختراعات ا حدیئة ؛ فإنه ما اشتدت الحاجة إلیھا : خلق الله تعالی 
اُذھانا صالحة لانشاٹھا ۔ 

والحکمة في عدم الکتایة في ہدایة الأمر : مخافة اختلاط 
القرآن بالسنة : فلما جٗمع القرآن ٠‏ وضٔبط ضہطا تامًَا ولم یبق ھذا 
الخوف ٠‏ وظھرت فِي جانب آخر أھواء طوائف مختلفة زائغة : کان 
جمع الس أقرب إلی الاحتیاط ٠‏ وأعون علی الدین : فسُمعت 
الأحادیث یکل حزم واحتیاط ۔ 








وإذا أمعنَّا النظر في الأسانید والمتون وکتب آسماء الرجال : 
حصلت الطمأنینة علی أ أقوال النبي صلی الله عليه وسلم وأفعاله 
قد حُفظت و دونت دون أُن یقع فیھا تغییر أو تبدیل . وإِن هذا 
التقریر بجري في أأخہار الآحاد . وإذا سبرنا معتون الأحادیث 
راسائھت وجدنا اتحاداً في معاني المدون وتکٹرا في الأسانید 
والطرق با تبلغ بە الأحادیث درجة التواتر ہ والأحادیث العواترۃ 
لامساغ فیھا لشبھات تتعلق بالروایة ء لأنھا لایشترط فیه صدق 
الراوي ولا ضبطہ ولا عدالته ۔ 









ویعد إثبات کون الحدیث حجة ظھر فساد نقد الحدیث 


۷ 





بالدرایة : لأن الحدیث أدنی درجعه ان یکون ظنیا في ال 
والدلالة . والدرایة : اسم للدلیل العقلي الظني ؛ وقد ثبت تقدیم 
الدلیل النقلي الظني وترجیحہ علی العقلي الظني )١(‏ 

وأما الروایة بالعنی فلائنکرھا . لکن لم تکن الروایة بالعنی 
عادہً لھم . وتندر الحاجة إلیھا ٠‏ نظرا إلی قوۃ حفظھم ٠‏ 


ثم لایخفی علی من راجع کتب الحدیث : ان ال حدیث الواحد 





را رواہ جمع من الصحابة , فرواہ بعضھم باللفظ ٠‏ وآخرون بالمعنی, 
وتوافقھم في معنی الحدیث یدل علی أُن من رواہ بالعنی فإنه قد فھم 
الحدیث فهِحًا . والواقع ان من کان في قلبه خشیة واحتیاط ٠‏ فإنه 
یحتاط ویخاف في فھم العنی أیضا , ولایطمئن بفھمہ إلا حین 
ینشرح بذلك صدرہ ۔ 

ولئن لم تُحفظ ألفاظ الرسول صلی الله عليه وسلم في بعض 
الأحوال النادرۃ ء فإن من الظاھر ان القربین من أصحاب التکلم 
الذین عندھم معرفة بطبیعتہ ومذاقه : یفھمون معائي کلامہ بقرائن 
القام والقال ما لایفھمھا غیرھم . فعلی ھذا ما فھمہ الصحابة رضيی 
الله عنھم من القرآن والسنة : أوثق وأحکم بکثیر مھا فھمه غیرهم ۔ 


)١(‏ انظر القاعدۃ السابعة ۔ 


م۳۸ 





الأحادیث الصحیحة 





إلی قول غیرهم 
زعمًا منە ہأنھا معارضة للدرایة التي توصّل إلیھا بفھمہ للقرآن ٠‏ أو 
بعقله الجرد ؟ 








لاتؤثر إلا في قطعیة بعض الأأحادیث فقط ٠‏ 
یحصل بہذہ الشبهة أن مثل هذہ الأحادیث لانثبت بھا الأحکام 
القطعیة ء ولکٹھا لاتقل عن ان تثبت بھا الأحکام الظنیة ء وا ان 
الأحکام الظنیۃ جزء من أُجزاء الدین التي یجب العمل بھا فإن ذلك 
لایضر بالمقصود ۔ 








۹ 


الانتباہ السادس 


في 
الأُصل الثالث من أُصول الشرع 
وھو الإجماع )0 


بقي الإجماع والقیاس ٠‏ 

ما الإجماع : فالفسدۃ التي ئری الیوم في بابه ان الناس 
لایعدون درجته فوق رأي من الآراء ہ ولایعتقدون أنه حجة ملزمة ٠‏ 

إن حجیة الإجماع مسألة نقلیة ٭ بعنی ان عمادھا علی 
النقل , فرجعنا إلی النقل ٠‏ فوجدنا فی ان ما اتفق عليه علماء الأمة 


() قال الحلاوي في دتسھیل الوصول إلی علم الأصولء (ص 
۷ء الباب الشالث في مباحث الإجماع) : ٭الإجماع في اللغة بطلق 
علی العزم علی الشيء والتصمیم عليه : یقال : أجمع فلان علی کنا : إذا 
عزم عليه . ویطلق علی الاتفاق , یقال : أجمع القوم علی کذا ٠‏ أی : 
اتفقوا ٠‏ وھو بالمعنی الأول یتصور من واحد ٠‏ وبا معنی الثائي لایتصور إِلا 
من متعدہ , فھو أنسب بالمعنی الاصطلاحي ٠‏ 

وفي اصطلاح الأصولیین هو : اتفاق الجتھدین من أمة محمد 
صلی الله عليه وسلم بعد وفاتہ في عصر من الأعصار علی حکم شرعي, 








٤ 
في عصر من الأعصار یجب اتباعه ۰ والعمل بالرأي مع تحقق‎ 
الإاجماع علی خلافہ : ضلال ؛ سواء کان الأمر یتعلق بالعقیدۃ‎ 
أو العمل ہ وقد ڈکر النقل والاستدلال بە علی ذلك في کتب:‎ 
)١(لوصألا‎ 





)١(‏ قال الحلاوي في ہتسھیل الوصول إلی علم الأصولء (ص 
۷٤‏ حکم الاإجماع) ؛: 

ورالإجماع حجة شرعیة مشبتة للحکم قطعا بحسب وضع ٠‏ 
کرامة لهذہ الأمنة : وان کان في بعض الواضع لایفید القطع بسبب 
العارض, کالإجماع السکوتي ٠‏ والدلیل علی حجیة الإجماع : 





یة إِفَا تکون باعتبار کمالھم في الدین ؛ فیکون إجماعھم حجة ٠‏ 
لأنہ لو لم یکن إجماعھم حقا وحجة : لکان ضلالا ؛ فکیف تکون الأمة 
الضالة خیر الأممء انٹھی ۔ 2 






الہُدی بر سیل 
مَصْاء (النساء .)۱۱١/‏ 
قال الاألوسي رحمہ الله في روح العاني (۵ : )۱١١‏ : 
واستدل الإمام الشافعي رضي الله عنه علی حجیة الإجماع بھذہ 
الآیة ء فعن الزني أنە قال : کنت عند الشافعي یوما ؛ فجاء شیخ عليه 








لباس صوف : وبیدہ عصا : فلما رآہ ذا مھابة استوی جالسا ء وکان 
مستندا لأسطوأنة ء وسوّی ثیایہ , فقال لە : ما الغجة في دین الله تعالی؟ 
قال : کتابه : قال : وماذا ؟ قال : سنة نبيه صلی الله عليه وسلم : قال : 
وماذا ؟ قال : اتفاق الأمة , قال : من أین ھذا الأخیر ؟ أھو في کتاب 
الله تعالی ؟ فتدبر ساعة ساکتا ؛ فقال لە الشیغ : أجلعك ثلائة أیام 
بلیالیھن , فان جئت بآیة : وإلا فاعتزل الناس ؛ فمکٹ ثلائة أیام 
؛ وخرچ في الیوم الثالث بین الظھر والعصر وقد تغیر لونه ؛ فجا× 
و سلم عليه وجلس , وقال ا ا ا 










وہ 1 حون 
خلاف الؤمنین إل واتباعھم فرض قال : صدقت : وقام وذھبء ۔ 


۳ أخرج الترمذي في جامعه ٦٦٤ : ٤(‏ ؛ رقم ۲۱٦۷‏ ء کتاب 
: باب ما جاء في لزوم ا جماعة) عن عبد الله بن عمر رضی الله 
عنھما أُن رسول الله صلی الله عليه وسلم قالا : دإِن الله لایجمع أمتي 
۔آو قال أمة محمد صلی الله عليه وسلم - علی ضلالۃ ؛ وید الله علی 
ا لجماعة ہ ومن شذ شذ إلی النارء ۔ 

قال الشیخ عبد الحلیم اللکٹوی رحمه الله في تعلیقه علی 
ھذا الحدیث متواتر معنیء ۔ 
وفی تعلیقات الشیخ عبد القادر الأرناؤوط علی جامع الأصول 








نورالاوا 


۲ 








فکما أُن کتابا فی القانون إِن کان حجة فإنه یجب عليه 


العمل ہجمیع موادہ ؛ کذلك ما کان القرآن والسنة حجتین یکون 
جمیع قوائیٹھما وموادھما أ٘یضا حجة ؛ ومن قوائیٹھما أن الإجماع 
حجة قطعیة ؛ فیجب العمل بە ٠‏ واللخالفة فيه عین مخالفة القانون 
الالھي : کما هو ظاھر واضع 


ولئن لم تکن حجیة الإجماع ثابعة بالنقل: فإن القانون 
الفطريٌ العقلي یجیرنا علی قبوله, فإئنا ترجح رأي الأغلبیة علی 
الرأي للنفرد في معاملاتنا وعقودنا: ونعل الرأي النفرد کمعدوم؛ 
فما بالك بالإجماع الذي بغوق أغلبیة الرأي بکئیر؟ لأه اسم لاتفاق 
آراء علماء الأمة. فکیف یکون علی مرتبة الرأي امنفرد أو مرجوحا منه؟ 








قیل : سلمنا أن الرأي النفرد لابلعفت إليه بقابلة 
الإجماع . إلا أنا لو اتفقنا علی أمر خلاف ذلك الإجماع , فإنهذا 


۱۹۹۹۱ 


دوقال السخاوي رحمه الله في دالمقاصدء : وبا لجملة فھو حدیث 


مشھور التن ٠‏ ذو أسائید 





1ء وشواھد متعددۃ ء قي الرفوع وغیرہ ؛ 





إذا سٹل أحدکم فلینظر في کتاب الله ٠‏ فإن لم یجد ففي سنة رسول الله ٠‏ 
فإن لم یجدہ فیھا فلینظر فیما اجتمع عليه السلمون ؛ ولا فلیجتھدء ۔ 


۳ 

الإجماع ا جدید یقدر علی معارضته ٠‏ 

قلنا : لابعتبر برأي کل رجل في کل أمر , بل العبرۃ فی 
جمیع الأمور برأي ذوی الاختصاص فیھا ؛ ولو رقعت منّا موازنة 
عادلة ہین أحوالنا الدینیة وأحوال السلف : لوجدٹا أنفسٹا أدنی 
بکثیر بالنسبة لھم في جمیع المستویات العلمیة والعملیة ؛ ولسنا 
منھم إلا کغیر الھرۃ من امھرۃ , فاتفاقنا علی خلافھم کاتفاق غیر 
الھرۃ علی رأي یخالف رأی الھرة ٭ واِن ذلك لایؤٹر في شيء ۔ 

وأما الأمور العي لم ینقل فیھا عن السلف شی . فإنه 
یعتبر فیھا اتفاق علماء اأھل العصر ہ والسرٌ في ذلك ان من سنة الله 
عز وجل أن الأھواء والأغراض الفاسدۃ لایرافقھا التأیند من الله عز 
وجل ٭ وإِن تیید الله تعالی لایحصل إإلا للاخلاص لوجھہ الکریم ۔ 








وإذا قھد هذا فأتر! : إِن الأمر إذا أأجمع عليه السلف وثیعت 





حجیته فإنه لیس ھناك أي داعیة دینیة إلی ان 
ونعمل بھا ۔ فإن العمل بآرائنا بلا حاجة دینیة ھویٗ محض . وأما ما 
لایوجد فی الإجماع : ففیه حاجة دیٹیة : والعمل في ال حاجات 


ي فیہ بآرائنا 


الدیٹیة دلیل الإخلاص ۰ وفیه تأبید من الحق سبحانه وتعالی ٠‏ 
فیعتبر بڈڈلك الإاجماع ء لکونە مؤیدا من الله عز و جل ۔ 
ھذا کلە إذا کان إجماع السلف بالراي ٭ وان کان ذلك الرأي 


٤٤ 





مستنداً إلی نصٗ عند عدم النص الصریح )١(‏ وأما إذا اأجمعوا علی 
مدلول نص صریح فمخالفته مخالفة تلنص نفسه . 

وأما إذا عارضه نص صریع آخر فھل یجوز مخالفة الإجماع 
الؤید بالنص ؟ 

وا جواب : لا تجوز الخالفة عندئڈذ أیضا : لأن النصٗ یعادل 
النص ہ وبقي الإجماع موْبٔدا ؛ فکان الإجماع الویّد بالنص قويًّا ٠‏ 


١(‏ قال الحلاري في ہتسھیل الوصرلء (ص ۲ء ۱۷۳۲ء 
بحث في سند الإجماع ومراتبه) : 

داعلم أنە لاہد لڈھل الأجماع مج سند یستخرجون منە حکما ؛ 
ویجمعون عليه . لن الاستقلال بإثبات الأحکام لیس للبشر ہ ولو جاز 






الإجماع بلا دلیل قطعي أُو ظني انقلبت الأبانیل صرابا بالإجماع ٠‏ لأن 
الإجماع قول کل من الجتمعین ٠‏ وقول کل منھم بلا دلیل : محرم ٠‏ 
فکونم بلاسند باطل ٠‏ 





وفائدۃ الإجماع بعد وجود السند سقوط البحث : وحرمة امخالفق 
الحکم قطعیا , والسند قد یکون من الکتاب ؛ کالإجماع علی 
ء وبنات البنات ؛ وسببە قوله تعالی : ٭حْرِمَتعَلَیکُمْ 
تُكُمْ دوقد یکون من أخبار الآحاد ؛ کإجماعھم علی عدم 
جواز بیع الطعام قہل القبض : وسندھم في ذلك قوله عليه الصلاۃ 
والسلام: ولاتبیجوا الطعام قبل القبضء وقد یکون قیاسا, کالإجماع علی 
جریان الریا في الأرز ہ والداعي إلیه القیاس علی الأأشیاء الستة 











٤ 

والعمل بالضعیف مع وجود القوي مخالف للنقل والعقل ۔ 
ولا امتنع کون الأمر الجمع عليه ضلالة بالنقل ؛ فإن لم 
یکن مستند الإجماع نصّا ظاھرا : و وُجد نص آخر خلاقه : یقدم 
الإجماع علی النص , علما منّا بأن الإجماع مستند إلی نصٗ لم یُقل 
إلینا ٠‏ وذلك لأن مخالفة النص ضلال ٠‏ وکون الإجماع ضلالا محال, 
فکون الإجماع مخالفا للنص أٛیضا محال ٠‏ فیکون الإجماع موافقا 
لص : لا محالة ‏ فھذا النص الذی وافقہ الإجماع مقدم علی النص 
الآخر لکوئہ مژیدا بالإجماع ہ وھذا تقدیم النص علی النص في, 
الواقع : والإجماع إما هو أمارۃ تدل علی وجود النص )١(‏ ویسمی 








١‏ آراد الصنف رحمۂ الله أن الإجماع لابد له من داع ؛ 
والداعي را یکون ظاھرا . ورما یکون خفیا ؛ بعنی أنه لم یصل إلیٹا ؛ 
فان وجد إجماع ٠‏ واستصحبه نص صریع : و وجد أ٘یضا نص صریع بخالفہ 
: فحینثذ الإجماع مع النص هو المقدم علی النص الآخر , لأن النص یقابل 
النص ہ وبیقی الإجماع بلا متازع ؛ فیقوی النص المستصحب للاجماع ؛ 
لأئه أقوی من الآخر ۔ وإِن لم یوجد نص صریح مع الإجماع وخالفہ نص 
آخر: یقدم الإجماع في ہذہ الصورۃ أیضا : وسبہ: ذلك أُن الإجماع لابد له 
من داع - ظاھرا کان أو خفیا ؛ کما ذکرنا - فیوافقہ الإجماع ؛ إذ 
مخالفتہ محال , فإنه ضلال : وقد ثیت ان الإجماع لایمکن انعقادہ علی 
ما ہو ضلالة ٠‏ لقوله علیہ الصلاۃ والسلام : إِن الله لایجمع أمتی - أو 
قال : آبة محمد - علی ضلالةء فلابد من ان یقدم النص القارن للاجماع 





٤ 





ھذا دلیلا إِنیًا ٠ )١(‏ 
ومثال ذلك : امم بین الصلاتین بلاعذر ولاسفر ٠‏ وإِذن 
التسحر إلی الفجر الأحمر - کما رواہما الترمڈذی رحمه الله - (۲). 





علی النص الآخر , لکونە مژیدا بالإجماع . وھذا تقدیم النص علی النص٠‏ 
لاتقدیم الاجماع علی النص وجعلنا الإجماع أمارۃ دالة علی وجود النص 


٠ّ البرھان إما لِمٗیٗ وإما‎ ١( 

أما اللٌی : فھو۔ما اشتمل علی الاستدلال بوجود العلة علی 
وجود العلول . کالاستدلال علی وجود النھَار بطلوع الشمس ۔ 

وأما اتی فھو : الاستدلال بوجود العلول علی وجود العلة ٠‏ 
کالاستدلال علی طلوع الشمس بوجود الٹھار : فالنص علة ٠‏ والإجماع 
معلول یستند إليه : وإذا وجد الإجماع العلول دل علی وجود نص اعتمد 
عليه ذلك الإجماع : وھو علته ؛ فکان الاستدلال بوجود الإجماع علّی 





)١(‏ ذکر الصنف رحمہ الله مثالین لتقدیم الإجماع القرون 
بالنص ا خفی علی النص الصریح الآخر : 

المثال الأُول : ما رواہ الترمذی رحمه الله فی سننه (۱ : ۳٥٣‏ ء 
رقم ۱۸۷ء فی أبواب الصلاۃ ء باب ا جمع بین الصلاتین) عن ابن عباس 


٤۷ 


رضي الله عنھما قال : ٭جمع رسول الله صلی الله عليه وسلم بین الظھر 
والعصر ٠‏ وبین الغرب والعشاء بامدیئة من غیر خوف ولامطر ہ قال : 
فقبل لابن عباس : ما أراد بذلك ؟ قال : أراد ان لابحرج أمتہء ۔ 

دل ھذا ال حدیث علی أنە عليه الصلاۃ والسلام جمع بین الصلاتین 
بدون سفر - إِذ کان بالمدینة - ولاخوف ولامطر ہ ولایمکن حمله علی عذر 
رض ہ إِذ من البعید جدا ان بمرض جمیع أھل الدینة ہ وقد ذکر ابن 
عباس سبب ذلك أن لابحرج أمته ٠‏ 

هذا ا حدیث لم یذھب إليه أحد من العلماء ؛ قال الترمذي رحمه 
الله في أول کتاب العلل لە : وقال أبوعیسی : جمیع ما في ھذا الکتاب 
من ا حدیث فھو معمول به , وقد أخذ بە بعض أُھل العلم ٠‏ ما خلا 
حدیشین, حدیث ابن عباس أُن النبي صلی الله عليه وسلم جمع بین الظھر 
والعصر بالمدینة ہ واللغرب والعشاء من غیر خوف ولاسفر ولا مطر ۰ ٠‏ ٭ 
ٹم ذکر الحدیث الثاني . 

فالإجماع علی خلاف ھذا الحدیث دلیل علی أن الإجماع مژید 
بنص حملھم علی ترك هذا الحدیث , لأن انعقاد الإجماع علی الباطل 
محال؛ کما قدمنا ۔ 

















والمشال الشاني : ما رواہ الترمذي في سننە (۳ : ۸۵ ۰ رقم 
٥‏ فی أبواب الصوم ‏ باب ما جاء في بیان الفجر ٠‏ عن طلق بن علي 
رضي الله عنہ ان رسول الله صلی الله عليه وسلم قال : ٭کلوا واشریوا ٠‏ 
ولابھیدنٌکم الساطع الصعد ٠‏ وکلوا واشریوا حتی بعترض لکم الأحمرء ۔ 


۸ 





ومعنی الحدیث : لاتنزعجوا للفجر الستطیل , فتمتنعوا به عن 
السحور ہ فإنه للصبع الکاذب ۔ 

وقال الخطابی رحمه الله : ٭ومعنی الأحمر هھنا أن بستبطن 
البیاض المعترض أوائل حمرة , وذلك أن البیاض إِذا تتام طلوعہ ظھرت 
آوائ لا مرو : 

قال الشیغ محمد مصطفی رحمه الله فی دحل الانتباھاتء (ص 
٤۸‏ ما تعریبہ : 





×دھذا ا حدیث یدل علی أن الأکل والشرب مباح بعد الفجر 
الصادق أیضا , حتی تحدث الحمرۃ في الأفق ؛ مع ان علماء الأمة أجمعوا 
علی أُن الصوم یبتدی من الصیح الصادق مباشرة ہ ولایباح الأکل ولا 
الشرب ولا ا جماع بعدہ ؛ فلاجرم وجدوا نصا یوافق الإجماع حتی اأجمعوا 
عليه ہ وإلا لزم الإجماع علی الباطل , وھو محال کما ذکرتاء ٠‏ 

قال الترجم عفا الله عنه : ھذا الذی ذکرہ الصنف رحمہ الله إِنا 
ہو علی سبیل ا شال لأصل قررہ في الإاجماع ؛ وھو مثال صحیع علی 
تقدیر ثبوت الإجماع علی حرمة الأکل فیما ہین الفجر الأبیض والأحمر ٠‏ 
وإِن کان ثبوت الإجماع قي ھذہ السألة محل کلام ٠‏ 

وانظر للتفصیل عمدۃ القاری ۱٠(‏ : ۲۹۷) کتاب الصوم ؛ باب 
قول النبي صلی الله عليه وسلم : لایمنعنکم من سحورکم أذان بلال - 


وفتح الباری ٤(‏ : ۱۳۷) وبدایة الجتھد (۱ : ۲٦۰‏ و ۴۱۱) ۔ 








۶٤ 


الانتباہ السابع 


ٹي 
الأصل الرابع من أُصول الشرع 
وھو القیاس 
أُما القیاس : ففي ھذا الباب أأیضا مفاسد عدیدۃ : 





الفسدۃ الأولی في معنی القیاس : )١(‏ 





() القیاس لغة ؛ التقدیر ۔ 

.,1  -'ط‎ 0 

قال الٹسفی في دالمٹارہ (بشرحه ٹور الأنوار ص )۴۲٢‏ : 
٭تقدیر الفرع بالأصل في الحکم والعلة ٭٠‏ 

المراد بالفرع : القیس : وبالأصل : اللقیس عليه , والعتی : 
إلحاق القیس بالمقیس علیہ في الحکم والعلة ؛ وجعله ماثلا بە فیھما ۔ 

وقال صدر الشریعة في دالتنقیحء (متن والتوضیعء بشرحه 
٭اللویعء ۳ء وھو تعدیة الحکم من الأصل إلی الفرع بعلة 
متحدة لاتدرك ہجرد اللغقء ۔ 

وقال النسفي في شرحہ للمنار ؛ ونسب إلی ا ماتریدی - کما ذکرہ 
الحلاري فی دالنسھیلء (ص ۱۷١‏ و ۱۷۷) - : 








ومعناہ الحقیقي : أُن أمرا من الأمور لایکون حکمە مذکورا 
بصراحة في الکتاب والسنة والإجماع, ومن العلوم ان الشرع لم 
یترك شیئا مھملا: بأن لایذکر لە الحکم: سواء کان ذلك الأمر 
متعلقا بالعاد أو العاش - کما ذکرنا في اللفسدۃ الرابعة من 
الانتباہ الشالث - فلاہد من کون حکمہ واردا في الشرع؛ وإِن خفي 
علینا: لحفاء الدلالة: إذن تدعو الحاجة إلی استخراج ذلك الحکم 
ا غني. 
وطریق استخراجه - کما ببنت أدلة الشرع - : 
أن نتفکر ولا في الأمور النصوص علیھا ؛ ونعیّن مٹھا 
الأمر الذي یمائلہ الأمر السکوت عنە في الصفات والکیفیات ٠‏ 


۹ 


٭والصحیح أن یقال : القیاس إبانة مثل حکم أحد الذکورین پٹل 
علتہ في الآخر 





واخعیر لفظ دالاإبائة ء دون الائبات والتحصیل , لان الائیات 
من الله تعالی لا من القائس : إذ لا ولایة لە في الائہ َ 
القیاس فعل القائس : وھو إعلام وإبائة منە بأن حکم الله کذا ؛ وعلته 
گذا ٠‏ والعلة موجودۃ في الفرع ؛ فیکون الحکم فیە ثابتا أأیضا , واختیر 
لفظ ٭مشل الحکمء و دمثٹل العلةء لأن عین امحکم من ا حلٗ وا حرمة 
والوجوب وا جواز : وصف الأصل ٠‏ فلایتصور في غبرہ ٭ ضرورة تعدد 
الأوصاف بععدد الحل : راختیر لفظ والمڈکورینء لیتناول الملوجود 
والعدوم اھ 






هو 
ننظر : ما هي الصفة التي صارت بناء الحکم في النصوص فی 
غالب الظن ٠‏ ثم ننظر : ھل توجد ھذہ الصفة في السکوت عنہ أم 
لا ؟ فإن وجدت عدینا حکم النصوص إلی السکوت أأیضا ۔ 
ویسمی المنصوص فیيه الحکم : دالمقیس عليهء واملسکوت 
فیه الحکم : دالقیس: : وبناء الحکم : والعلّةہ ٠‏ وإثبات الحکم : 


٭دالتعدیةء و والقیاسء ٠‏ 





مندامی حقیقة القباس الذي أجازہ الشرع وأثبته 
الأصولیون(١)‏ فالنصٗ هو الثبت للحکم . وأما القیاس فمظھر له 





() القباس ثبتت شرعیثہ بالکتاب والسنة والاجماع : 
أما الکتاب : فقول الله عز وجل : سََّ يَأولی الأیْصارِہ 
)اغفر 197+ 

وانظر لوجه الاستدلال بھذہ الایة ٭تسھیل الوصول إلی علم 
الأصولء (ص۱۷۸) ۰ 





وأما السنة : فما أخرجہ أبوداوہ في سننه ۳۰۳٣۰۳(‏ ۰ رقم 
۲ء کاب الأقضیة ٠‏ باب اجتھاد الرأي في القضاء) : ٭أن رسول 
الله صلی الله عليه وسلم ما أراد أُن یبعث معاذا إلی الیمن , قال : کیف 
تقضی إذا عرض لك قضاء ؟ قال : أقضی بکتاب الله ؛ قال : فإن لم تجد 
في کتاب الله ؟ قال : فبسنة رسول الله صلی الله عليه وسلم : قال 
لم 2 ي سنة رسول الله صلی الله عليه وسلم ولا في کتاب الله ؟ قال : 
أجتھد رأبي ولا آلو ٠‏ فضرب رسول الله صلی الله عليه وسلم صدرہ وقال: 














وأما القیاس الذي بستعملء الناس الآن فھو رأي خالص 
لایستند إلی نصٗ کما ذکرنا : حتی إنھم یقولون : عندي حکمە کذاء 
في رأبي حکمہ کذا ۔ 


وھذا قبیج عقلا ء لن ذلك لیس إلا ادّعاء کونھم شارعین ٠‏ 
وھو قبیح نقلا ؛ ا وردت نصوص العلماء وأقوالھم في ذِمٌه ٠‏ 
فصارت أقوالھم ھذہ قبیحة من کلتا الجھتین : العقل والنقل )١(‏ 











ا حبد لله الڈی وفق رسول رسول الله ما یرضی رسول اللهہ ٠‏ 

قال الأصولیون : هذا الحدیث مشھور . وقال الغزالي : ھذا 
حدیث تلقتہ الأمة بالقبول ۔ 

وأما کلام الجوزقانی في ھذا الحدیث وجعلہ غیر محتج بە ء فقد 
رہ عليه الإمام ابن القیم رحمۂ الله فی ہإعلام الوقعینء ۱۷۱۷ء 
۹,. 

وأما الإجماع - وھو أقوی الحجج فی ھذہ السألة - : فھو أن 
الصحابة اتفقوا علی استعمال القیاس في الوقائع التي لانئص فیھا من 
غیر نکیر من أحد منھم . انظر والتسھیلء (ص۱۸۰) ٠‏ 





)١(‏ آراد الصنف - قدّس الله روحہ 











لایقیسون القیاس الشرعي ہ وإفا یعدر 
عین ادعاء کرنھم شارعین ؛ فمن یدعي اتباع الشارع ثم یدعي کونه 
شارعا بنفسہ أیضا : فذاك قبیع عقلا ۔ 





ٹم قد وردت نصوص وآثار في ذم الرأي والھوی والقیاس 
الباطل, فکان قبیحا نقلا : وإليك بعض النصوص والاثار : 

(أ) تال الله تعالی : ووَلا 
(ص۲۹۷). 





(ب) وقال تعالی : افْرآیٰت من 
علم وْحْتمْ عَلی سْعہ وقليہ وَج 
الله اَلانَکرنَء (ا جائیۃ/۴۳) ۔ 














(ج) أخرج الترمذي في سنده ١(‏ : ۵۷٥۲ء‏ رقم ۱۳۰٥۸‏ أ 
التفسیر باب ومن سورۃ الائدة) حدیث ابی أ ة الشعبانی آئە سال آیا 
ثعلبة الحشني عن قولہ تعالی : م٭بَابُھَا | 
لاب يضكمْمَنْ ضَلٌ اذا مْتَديْتْمْء قال : دأما والله لقد سألت عنھا خبیرا ٠‏ 
سألت عنھا رسول الله صلی الله عليه وسلم ء فقال : بل ائنمروا بالمعروف؛ 
وتناھوا عن النکر ؛ حتی إذا رأیت شحا مطاعا وھری متبعا ‏ ودنیا 
مؤثرۃ, واعجاب کل ذی را فعليك بخاصة نفسك: و دع العوامہ. 

وأخرجہ أبوداود في سننہ ٤(‏ : ۱۲۳ ء کتاب الملاحم , باب الأمر 
والٹھی ؛ رقم )٣٤٤٤‏ وابن ماجه في سنٹه (۲ : ۱۳۳۰ و ۱۳۳۱ء 











٤ 

والغلطة الثانیة في محل القیاس 

فقد علمنا مھا ذکرنا أُن الحاجة إلی القیاس إفا هي فی 
الأمور غیر النصوص علیھا ہ وإفا یحتاج إلی استخراج العلّة في 
الحکم النصوص عليه لتعدیتہ إلی غیر النصوص ۰ فلایجوز 
استخراج العلة عند عدم ا حاجة إلی تعدیة الحکم : ولکن الناس 
یستخرجون العلة في النصوص بلاحاجة ؛ ثم یزعمون ان نفس الحکم 
النصوص دائر علی تلك العلّۃ وجودا وعدما ؛ کما ذکرنا في الفسدۃ 
السادسة من الأنتیاہ الثالث ۔ 


کتاب الفٹن , باب قوله تعالی ؛ ياأیھا الڈ, 
٤ء‏ 

تثبیه : قد وقع في نسخة جامع الأصول العي حققھا الشیخ 
عبدالقادر الأرناژوط : وأبو أمامة الشعباني ء مکان ٭أبوأمیة 
الشعبانيء :ہو تحریف : والصواب ما ذکرناہ : کما یظھر ذلك بالصادر 
التي نقلنا مٹھا ۔ 

وانظر آثار الصحابة والتابعین وأقوال الأئمة الأعلام في ذم الرأي 
والقیاس الفاسد في ٭ جامع بیان العلم وفضله ہ للامام ابی عمر بن 
عبدالبر (۲: )۱۸١ > ۱٦١‏ باب ما جاء في ذم القول في دین الله 
بالري : والظن ۰ والقیاس علی غیر أصل : وعیب الإکٹار من السائل 
دون اعتبار, وقد أتی رحمہ الله في ھذا الباب با لامزید عليه ۔ 


آمنوا عليکم أنفسکم ؛ رقم 





٥| 
: ومن ھنا ظھرت غلطة ثالثة وھي في غرض القیاس‎ 
فإن الغرض الأصلي للقیاس هو : تعدیة الحکم إلی غیر‎ 
. النصوص عليه . لا التصرف والتغییر في النصوص عليه‎ 
: والمفسدۃ الرابعة في أھلیته‎ 
تَ یف سو ایآ کل اخ سا ال لامعا‎ 





الناس ٠‏ وقد أثبت الأصولیون شروط الاجتھاہ بدلائل قویة یبطل 
بھا هذا العموم الزعوم (۲) ولیس معنی الأآیة کما زعموہ من أُنْ 


. ٦/ الکافرون‎ )١( 
: )۳۱۹ قال اللحلاوي رحمه الله في دالتسھیلء (ص‎ ١ 
: ٭وشروط الاجتھاد في حق الجتھد ستة‎ 





یکون مسلما ؛ لأن الاجتھاد استخراج الحکم , فلابد 
من معرفة الحاکم وسائر صفات من القدرۃ والعلم والکلام ونحوھا ٭ ومعرفة 
من هو وسیلة في تبلیغ الأحکام 

الشاني : أُن یعرف القرآن مع معانیه و وجوهہ ؛ مثل الخاص 





٣٦ 


یتعلق منە بالأحکام : ویرجع إلیھا وقت ا حاجة ؛ قیل : وذلك مقدار 
خمسمائة آیة . .. ویشترط معرفة الناسغ وامنسوخ من الأیات . 
یعرف السنة 
وھو طریق وصولھا إلینا من تواتر أو شھرۃ آر آحاد - ومن ذلك معرفة 
حال الرواۃ : إلا أن البحث عن حالھم في زماننا کاللتعذر : لطول الا ٠‏ 
والأولی : الاکتفٰا: بتعدیل الأدسة الوثوق بھم فی علم ا لحدی 
کالبخاری, ومسلم وغیرهما من الأئمة الحدیث ہ ویکفي من السنة معرفة 
قدر ما یتعلق بالأحکام ہ ولابشترط أن یکون محفوظا مستحضرا نی 
ڈھنە ء بل یکون من یتمکن من استخراجھا من مواضعھا بالبحث عٹھا 
عند ا حاجة إلی ذلك ‏ ون یکون من لە قییز بین الصحیح مھا والحسن 
والضعیف ؛ بحیث یعرف حال الرجال معرفة یتمکن بھا من الحکم علی 
الحدیث بأحد الأوصاف ا لذکورۃ ء 

الرابع : ان یکون متمکتا من معرفة علم أصول الفقہ ہ لأنه عتاد 
الاجتھاد ۔ 

اخای:آن یکَرن عارفا پسائل الإاجماع ء حتی لایفتي بخلاف 
ما وقع الإجماع عليه ہ ولایلزمہ أُن یحفظ جمیع مواقع الاساع والخلاف ؛ 





- وھو نفس الحدیث - وسندھا - 

















اق مت سے ا 
ھذہ الواقعة متولدۃ فی العصر . لم یکن لأهلْ الإجماع فیھا خرض ؛ فھذا 


۹۷ 





الاجتھاد یصلح لە کل رجل  .‏ 

ومن البدیھی جن أأنه لایکون کل واحد أھلا لە ء لأن حقیقة 
القیاس والاجتھاد التي بیّنّاھا فیما سبق نظیرھا : إدخال اللحامي 
حادثة مخصوصة في ماد من مواد القوانین ؛ فإن کان کل رجل أھلا 
لە لایحتاج أحد إلی دراسة ال حقوق ؛ فإِن الحامي إِما بُدخل الحادثۃ 
في مادۃ مخصوصۃ بعد دراسة طویلة للحقوق ؛ وحفظ مواد القائون: 
ومعرفة مفاهیمھا الصحیحة وأغراضھا المرموقة ء وإدراك النواحي 








القدر فیه کفایة ہ ومن بلغ رتبة الاجتھاد بیعد عليه عدم معرفة ما وقع 
عليه الإجماع من المسائل . 
السادس : أُن یکون عالا بلغة العرب ؛ بحیث بمکنە تفسیر 





ماورد في الکتاب والسنة ہ ولابشترط ان یکون حافظا لھا عن ظھر قلب؛ 
بل امعتبر أُن یکون متمکنا من استخراجھا من مؤلفات الأئمة الشتغلین 





فی فلا تن ترجع إلی الکفار ؛ فھل یجوز أن یکون خطاب الّیة 
الأخیرۃ للمسلمین ؟ ولایقولہ أحد من لە أدنی إمام بقواعد اللفة العرہ 
والاستدلال بھذہ الآیة عین الاستدلال بقوله تعالی : دلانتَقْيُوا الصَّلوۂ 
علی النھي عن الصلاۃ ۔ 






۸ 


فکذلك تشترط في الاجتھاد والقیاس مثل ھذہ 








٠ الشروط‎ 


ٹم ھل یوجد الآن من هو أھل للاجتھاد أم لا , فھذا أمر آخر 
بین المقلدین وغیر القلدین : ولاحاجة بنا إلی تطویل البحث في 
ذلك, لکونە أمرا خارجا عن نطاق موضوعنا ؛ إذ نحن ئبحث الآن 
عن مفاسد زلت فیھا أقدام الثقفین بالثقافات ا حاضرۃ ؛ فیکفي لنا 
أُن نذکر في هذا الباب : اُنٹا وإِن سلمنا وجودہ ؛ ولکن الطریق 
الألم أُن لاق باجتھاداتنا وأفیستنا ؛ لأن أنفسنا مفلویة بالھوی 
والاحعیال : قإن اجتھدنا في أم رما : کدنا نوافق الھوی ؛ ویکون 
ٹزوع النفس داثما إلی ما یدعو إليه هواھا : ثم یطمع في الاجتھاد 
کل من لاتوجد فیه الشروط الژھلة لألكَ ؛ متمسکا بتحیلات شتی؛ 
فتختل الدیانة والتقوی ۔ 
ہ الحسي أنە لایؤذن لأحد في النظام القانوتي العاصر 
أُن یشرح مادۃ من مواد القائون بخلاف ما فھمه قضاۃ الحگمة 
العالیة ؛ حتی لابسمح بذلك لقضاۃ الحاکم الابتدائیة ؛ ولیس ذلك 
إلا لأن قضاة الحکمۃ العالیة قد اعترف لھم بأنھم أعلم راد 








القائون: وأنه لو أُذن لعامة الناس ان یشرحوا القانون با یخالف 
تفسیرھم : لاجترأً کل رجل بأن یفعل بالقانون ما یراہ من تلقاء 
نفسہ؛ فیسبب ذلك : العشویش والفساد في البلاد ء فنحن من 


۹ 





الجتھدین کالعامة من ا 
وحاصل المفاسد في أبواب الأصول الأربعة : 
أُن القرآن سلموہ حجة وثابتا , إلا أنھم أخطاوا في دلالته . 
والسنة سلموها أیضا حجة ؛ ولکن تکلموا في ٹیوتھا ؛ فلم ییحٹوا 
عن دلالتھا رأسا . وأما الإجماع فلم یعدّوہ حجة أصلا ء وأما 
القیاس فقد اخترعوا مکائه شیٹا آخر ؛ وجعلوہ عمادا أصلیًا لثبوت 
الأحکام؛ وھو الرأي ا خالص ٠‏ 


)۱٦(١ 


١‏ راجع لمباحث القیاس بجمیع نواحیھا وفوائد في علوم 
الفقہء للشیخ حبیب أحمد الکیرانوي رحم الله - القدمة الفقھیة للکتاب 
العظیم إعلاء السننء - (ص ۷۸ - ۱۸۱) فإنه قد استقصی فیه البحث 
بأحسن وجہ وأقه ۔ 





الانتباہ الثامن 
في 
حقیقة ا ملائکة وال جن 
ومنھم إبلیس 


ان وجرد ا ملائکة وا جن )١(‏ ثابت بنصوص واجماع لایجحد 





)١(‏ اللائکۃ ھم : أُجسام لطیفة نورائیة ء مقتدرۃ علی 
التشکلات الختلفة ء مبرأۃ عن الکدورات النفسائیة والشھوات ا حیوانیة 
لایعصون الله ما أمرھم ویفعلون مایؤ 

والجن ہم : أُجسام ناریة تقتدر علی تشکلات مختلفة , وفی 
القرآن الکریم آیات کثیرۃ تدل علی وجود هذین الخلوقین ہ وإليك 
بعضھا: 

)۱( دوڈ ق2 ربّكَ ِلحّلاگۃ ائی جَاعل نی الأر٘ض خْلیْقَةء 
البقر/۰٥۔‏ 3 

(ب) دشَهد الله ائہ لا اِله الا خُر واملٹگڈ واولر العلم قَائمًا 
بالقسْٔطظء آل عمران /۱۸ ۰ 3 
آج) دلو قری اذا الظلُِونَ فی غمراتِالمَرتِ واللیِگڈ باسطر 
الأنعام/۹۳ ۔ 











٦ 

ذلك جاحد ٠‏ ومع ذلك ینکر بعض الناس بدلیل أن ھذہ الجواہر لو 
کانت موجودة لکائت محسوسة ہ ورا ینکرون بناء علی أُنە لایعقل 
وجود شيء یمر ہین ایدینا ونحن لائراہ : ولا أثبتت الّیات القرا 
وجودھا في مواضع عدیدة ء وقد سلموا القرآن ثابتا وحجة أُولوا 
الآیات الدالة علی وجودھا بعأریلات بعیدة جدا حتی بلغت حد 
التحریف ۰ وقد سبق منا جواب تحقیقی عن ذلك فی القاعدة الرابعةء 

وذکرنا فيه فساد و بطلان ما هو بناء إنکارهم لهذہ الجواھر )١١(‏ 














(د) ٭الحَُْ لله اط السُمواتِوآلار 
أولی اجْْحَةِمَُننی ثلاث راع فاط/:-- 

(ھا :عَلِيْھَا غلاظ شَداهٌ لایَمْصُوْنَ الله مَا مَرَهُموَبَفعلُوِنْ 
اک ا یک 


اعلِ المَلگة را 






(وا دِمَمْثْرَ تم من الائسء الأنعام/۱۲۸۔ 
(زا دتَسَجَدُوا الا ابْیٔسٗ ء کان من الجیء الکھف / ٠. ٠٥‏ 
(ح) دومن الج من یُْمَ بین 
(ط) دواڈ صر 
الأحتاف/۲۹ ء 








(یا دوَتَا 


الج ولا 

)١(‏ خلاصة القاعدۃ الرابعة : أنه لایلزم لوجود الشيء ان یکون 
مشاھدا ومحسوسا به ؛ فیمکن للشيء ان لایشاھد ولا بشعر بە ؛ مع 
کونە موجودا في الواقع 





وْنہ الذاریات /۵۹ ٠‏ 


۲ 

وأما الجواب الإلزامي فھو أنکم تسلمون جوھرا لطیفا للعادۃ 
قبل تلیسھا بالصور - وتسمونۂ بالمادۃ السدیمیة والأثیریة - مع 
أنکم ما شاھدقوہ ء ولاتدرك کیفیاتہ سوی أنه خیال مبھم ؛ حتی 
أنکرہ الیونانیون , وإما سلمتموہ من أجل حاجتکم المزعومة إليه ؛ 
رغم اه لادلیل لکم عليه - وقد ذکرنا البحث مستوفی عن حدوث 
المادۃ في الانتباہ الأول - إِ ما لم یقم دلیل عقلي علی استحالة 
مثل ھذہ الجواھر : کانت مکنة عقلا ء والمکن العقلي إذا قام الدلبل 
النقلي علی وُودہ وجب القول بە (انظر القاعدة الثائیة) وقد وردت 
النصوص بوقوعھا ؛ فوجب القول بە ۰ ولایجوز العأویل فی 
النصوص, إذ الأصل فیھا الحمل علی الظاھر , فلابصرف عن وإِن 
کان الدلیل العقلي الظني قائما بخلافہ ؛ فھل یعتبر إِدَنْ بالدلیل 

الوهعي الحض ؟ ! کلا ۔ 








وقد ذکر بعض الناس شبھات أخری غیر التي ذکرناھا ٠‏ 
وھي مذکور في دتفسبر السیّدء )١(‏ وراجع للجواب عيّھا 
جالبرھانء ۔ 





)١(‏ ھو سید أحمد خان زعیم اللتجددین ہ وقد سبق منا التعریف 
بە عند التعریف بالفرقة القرآئیة في دالانتباہ الخامسء ٠‏ 


اب 


الانتباہ التاسع 


ٹي 
وقائع القبر وامور الآخرۃ 

من ا جنة والنار والصراط والمیزان 

ینکر بعض الناس معاني هفہ الأشیاء علی الأساس الذي 
ینکرون بە وجود املالکة والجِنَ ؛ ولا ثبت بطلان ھذا الأساس في 
٭دالانتباہ الٹامنء : ثبت بطلان ما ینکرونە به 

ٹم ھناك شبھات أخری ؛ بعضھا منقولة عن الععزلة 
القدامی, وقد روُد علیھم في کعب العقائد والکلام رہ شافیا ٠‏ 
وبعضھا ظھرت بعنوان جدید ۔ 

وحاصل مجموع شبھاتھم هو ؛ 

آن الجچسد کیف بدرك الألم والراحة ؛ ولیس معه ربج فی 
القبر ؟ وأنه کیف یسمع بلا أُذن ؟ وکیف یجیب بلالسان ؟ وأ 
ا جنة والنار ؟ وأین تسعان ؟ وقد وصفتا بکذا وکٹا من السافة 1١‏ 
وکیف یمکن المرور علی الصراط مع دقته البالغة ؟ وکیف توضع 
الأعمال في الیزان ٠‏ وھي أعراض ۰ ولیست أُجساما ؟ 





٦٤ 


والجواب الشترك عن جمیع ھذہ الشبھات هو : أُن حاصل 
کل ذلك هو الاستبعاد ہ وإنه لایستلزم الاستحالۃ (انظر القاعدۃ 
الشالكة) ولا انتفت الاستحالة کانت الأمور اللذکورۃ من الممکنات ٠‏ 
وأخبرت النصوص بوقوعھا: فیجب القول بوقوعھا (انظر القاعدة 
الثائیةا ٠‏ 

وأما ا جواب عن کل شبھة شبھة فھو : 

ان من السکن ان یکون فی ا جسد قدر من الروح بحیث 
تدرك الأم والننیم ؛ ولانتأئر ِؤثرات هذا العالم ؛ ولانتحرك 
بمؤثرات العالم الیرزخي ٠‏ وقد حکی لي رجل أنه مرۃ احتاج إلی 
العلاج لاحتباس البول : فنوموہ ؛ فلم بشعر بشيء من أُلم إدخال 
العود , إلا أئه کان یحسٗ ببعض الضیق في النفس ۰ ولکن ما کان 


لە أن یتحرك ۔ 
زینگن ایشا أن ا سد لایعألم ولایعتعم : بل الروع ھی 
التعي تعألم وتتنعم في مقیّھا ۔ 


وأما السؤال عن مکانھا ٠‏ فنقول : یمکن أُن تستقر فی 
الفضاء الواسع ؛ وھو الذي یسمی ٭عالم الأرواحء وبھذا التقریر 
اندفعت شبھة أُن ا جسد کیف یعذّب إذا کان محرقا بالنیران ٠‏ أو 
ماکولا للحیوان ۔ 

أما السمع بلا آذان : والتکلم بلا ألسن : فلاتشترط ھذہ 


٦ 

الآلات للادراك عقلا : بل هي شروط عادیة ؛ ولکل منھما أحکام 
متمایزۃ (انظر القاعدۃ الثاكة) فیمکن ان تکون عادة ذلك العالم 
بخلاف عالمنا ھذا ٠‏ 

کما یمکن أُن یتصل بالروح جسد یلام ذاك العالم ؛ وتکون 
لە آلات مثل هذہ الألات , وقد قال بذلك بعض أھل الکشف ٠‏ 
وسمُوہ با جسم المثالی ۔ 

وأما الجنة والتار : فیمکن ان تقعا في ھذا الفضاء الواسع 
الذي یسلمہ علماء عصرنا الطبیعیون : غیرٌ محدوہ ٠‏ 

وأما الرور علی الصراط : فإنه - وإن کان مستبعداً ظاھرا- 
لایستلزم الحال (انظر القاعدة الثالكة) ۔ 

وأما وزن الأعمال فیمکن ان یکون کل عمل مکتوبا فی 
الصحف - وھو الواقع - وھي أأجسام ؛ کما بظھر ذلك بالنصوص ٭ 
فیمکن أن تکتب الحسنة في جزء خاص من الصحیفة : وتزداد 
الصحف رزنا بازدیاد الحصص ضرورة ؛ ویمکن ان تتفاوت الحغصص 
فی ا قّة والثقل مع کونھا متساویة في الکم ؛ لعارض الإخلاص 
وغیرہ ؛ کما نشاھد فی تفاوت وزن الأجسام التساویة في الکم 


والماھیة لعارض ا حرارۃ والبرودة ۔ 





وکذلك وزن الأعمال السیئة بأن تکتب في حصص مخصوصة؛ 
ثم توزن تلك الصحف: وب 





ارتھا یتبین التفاوت في الأعمالء 


"٦ 


مشچ مسج ےل 5را پت دم یے 
ھذا ھو الاحتمال الأقربپ + کما یظھر بالحدیث النبوي , لأنہ 

صرح فیە ب والبطاققء و دالسجلاتء )١(‏ ۔ 

مج مسج چمچ شی 


( حدیث البطاقة والسجلات أخرجہ الترمذي رحمه الله في 
وجامعهہ ۲٢٢٢(‏ و ٢۲ء‏ في کتاب الإیمان , باب ما جاء فیمن ہموت 
وھو یشھد أن لا إله إلا الله ؛ رقم )۲٦۳۹‏ : 

<عن أبي عبد الرحمن العافري ثم اخْبْلي قال : سمعت عبد الله 
ابن عمرو بن العاص بقول : قال رسول الله صلی الله عليه وسلم : إن الله 
سیخلص رجلا مُن. أمتي علی رەوس ا حلائق یوم القیامة ‏ فینشر عليه 
تسعة وتسعین سجلا ؛ کل سجل مشل مد البصر ؛ تم یقول : أتدکر من 
ھذا شیٹا ؟ أَظْلَمك كتَبَعي ال حافظون ؟ فیقول : لاء یا رب ؛ فیقول : 
بقول : بلی ء إِن لك عندنا حسنة ٭ 
فإنه لاظلمٌ عليك الیوم ؛ فتخرج بطاقة ؛ فیھا : أشھد أن لا إله إلا الله ٠‏ 
وآشھد أُن محمدا عیدہ ورسولە . فیقول : احضر وزنك ٠‏ قیقول : یا رب ٠‏ 
ما ذہ البطاقة مع ھذہ السجلات ٥١‏ 
السجلات في کفّة , والبطاقة في کد 
البطاقة ء فلایثقل مع اسم الله شي٭ء ۔ 

قال الحافظ في دالفتعء (۱۳ : ۵۴۹ , باب قول الله تعالی : 
ونضع ا لموازین القسط ) ؛ 

٭وقال الطیبي : قیل : فا توزن الصحف وأما الأعمال فإنھا 
أعراض ۰ فلا توصف بشقل ولاۓ ٭ والحق عند أھل السنة ان الأعمال 
حینئذ تحجسد ؛ و جعل في أُجسام : فتصیر أعمال الطائعین في صورة 
حسنة ہ وأعمال السیثین في صورة قبیحة ؛ ٹم توزن ۔ 









أُفلك عذر ؟ فیقول : لا ء بارب ٠‏ 














۷ 
فالوزن مبٹي علی ا حقیقة ؛ وأما العجوز ففي نسبة ھذا 
الوزن إلی الأعمال , فلا استبعاد إِذا کان کذلك في الآخرۃ ٠‏ 
ومن ھذا القبیل شبھة نطق ا جوارح والأعضاء ؛ فإن ذلك 
مستبعد عادة ولیس بحال عقلا ؛ وقد زال ھذا الاستبعاد أیضا بعد 


ما شاھدنا الفونوغراف 








ورجح القرطبي أن الذي یوز: 
الأعمال : ونقل عن ابن عمر قال : توزن صحائف الأعمال . قا 
ثبت ھا : فالصحف أج 





الصحائف العي تکتب فیھا 
: فإذا 








ام ؛ فیرتفع الإشکال ٠‏ ویقویه حدیث البطاقۃ 
الڈي أخرجه الٹرمذي وحسن : والحاکم وصححۂ : وفيه : وفتوضع 
السجلات في کكفّة والبطاقة فی كفَةء انتھی ۔ 

والصحیح أن الأعمال هي التی توزن ؛ وقد أخرج أبوداوہ ٭ 
والترمذي . وصححہ ابن حبان , عن أبي الدرداء عن النبي صلی الله عليه 
وسلم قال : ہما بوضع فی الیزان یوم القیامة حسنء وقي 
حدیث جاہر رفعه : ٭توضع الموازین یوم القیامة : فدوزن ا غسنات 
والسیئات : فسن رجحت حسناتہ علی سیثاتہ مثقال حبة : دخل ا جنة ٭ 





من 








ومن رجحت 
استوت حسناتہ وسیئاتہ ؟ قال : أولنك أصحاب الأعرافء أخرجه خیغمة 
في دفوائدہء وعند ابن امبارك في دالزھدہ عن ابن مسعود نحوہ موقوفاء 
انتھی ما في الفتح ۔ 

قلت : إن الأعمال - في أي صورة کانت - لااستبعاد في وزٹھاء 
إِن کائت فی صورۃ الأعراض فقد نشاھد الیوم اُنھا توزن ِقابیس 
مختلفة للحرارۃ والبرودة ٠‏ وإن کائٹ مجسدة فلا إشکال في وزنھا أصلا 
والله أعلم ۔ 








۸ 


الانتباہ العاشر 


یی 
بعض المکونات الطبیعیة 

إِن شریعة الإسلام الطھرۃ لاتبحث عن الکوئات الطبیعیة 
قصدا وبالذات - کما ذکرنا ذلك في الدمھید ببسط وتفصیل - إلا 
اُٹھا تعرٗضتلذکر بعض الأشیاء مٹھا تیعا وتکمیلا للمقصود ٠‏ 
ولایجب علینا معرفة کن هلہ الأشیاء ہ إِذ لایتعلق بھا غرض من 
أغراض الشرع , إلا اُنھا لمًا وردت في کلام الصادق وجب الاعتقاد 
بھا کما وردت ہ وکان الاعتقاد بخْلافھا أو الادعاء بە : تکڈیبا 
لکلام الصادق : فلایجوز ذلك ؛ بل یجب علینا أُن نکتب هذہ 
العقائد أُو الدعاوي ۔ 





نذکر لکم بعض الأمثلة موڈجا : 
مٹھا : خُلق أول البشر من الصراب ؛ صرُحت بذلك 
النصوص(١)‏ فالقول بأن الحیوان قد تدرّج شیٹا فشیٹا حتی أأصیع 





١‏ قال الله تعالی : دالذیٗ احْسَنَ گُلٌُ 
الاْسَانِ مِنْ ینہ (السجدۃ/۷) وقال تعالی : 






۹ 


میگ مب ملاس یتسحیپجہمیشعۃم 


انسانا - کما هو من أوهام داروین )١(‏ - باطل قطعا ء لأن النص 





خ بش مِنْ طیدرہ (ص/۱۷۷ء 


١(‏ اعلم أُن نظریة ٭داروینء تسمی دنظریة النشوء والتطورہ 
وخلاصتھا ما یلی : 

والانسان بدأت حیاتہ بجرثومة صغیرة ‏ ظھرت علی سطع الما٭٠‏ 
ٹم تحولت إلی حبوان صغیر ؛ ٹم تدرج ھذا لمیوان : فاصبح ضفدعًا ؛ 
فسمکة : فقردا , ثم ترقی ھذا القرد وقدن ؛ فصار إنسانا ؛ فالانسان في 
نظرہ قرد متمدن ۔ 

ھذہ النظریة تناقض صریع القرآن : وتعارض جمیع ما جاءت به 
الکتب السماویة من أُن آدم عليه السلام ھو أبوالبشر ؛ ومنه تناسل جمیع 
الخلق , وأنه هو الأب الأکبر ؛ ولعل هذہ النظریة ال حرقاء تنطبق علی, 
داروین نفسه . وأتماعه اللقت ته ؛ اللؤمنین بنظریته ء اللتحمسین 
لھا ٠‏ فھم -۔وحدھم -القرد آما بقیة البشر : فمن آدم انحدردا ؛ 
وإليه ینٹسبون : وھل هناك إنسان عاقل یرضی ان یکون من فصیلة 
الغوریلا والشمبائزي وسائر أنواع القردة : ویتیراً من نسبہ إلی آدم عليه 
السلام !١‏ اللھم إلا ان یکون دارونیا أحمق ؛ سفيه الرأی والعقل ؛ فاقد 
الادراك والشعور ؛ ٹم کیف یکون الأصل البشري منحدرا من القردۃ : 
ا ا کت 
القائلین : 


















ناؤ : وڈ 
لبني آدم ان یجعلھم 
ہھل من تفضبلء إیاہم ان بلحق نسبھم بالقردة أو 
یجعلھم من فصیلة الشمبائزي والفوربلا ؟ وإذا قلنا لأتباع داروین : یا 
بئي القردة والحنازیر ٭ فھل سیرضون عنا أم سیغضبون ٦١‏ 

رب إِن الھسدی مُداك ‏ وآیاك حق تھدي بھا من تشاء 

وإذا کانت نظریة والتطورء صحیحة ہ فلماذا لم یتطور سائر 
القردة ویتمدنوا ؛ ونحن نعیش في عصر التطور والتعدان ٤٤‏ 

ولقد جاعءت النصوص القرآئیة مزیدة أُن ن آدم علبه السلام هو أول 
اللخلوقات : وأنه لم یکن قبله أحد من هذا النو وع البشري . أما الأدلة في 
القرآن الکریم فکثیرۃ , نکتقی بذکر بعضھا ؛ وهي کما یلي : 

أولا : قد تکرر النداء ٭للبشر ہنسمتھم إلی أبیھم وآدمء عليه 
السلام ٠‏ مثل قوله تعالی : 






نَا عَلیْكُملبَاسَّ ۔ . . ہ (الأعراف /۲۹)۔ 







(ب) 





(الأعراف /۲۷) ۔ 
تچاد مَخُفا رِنْعَکُم عند گل مَسجچر....ء 
(الأعراف)۳۱ ۔ 

ثانیا : أُخیر الله سبحانه وتعالی بآن الیشر جمیعا ہم من أصل 
واحد : قال تعالی 


۷۹ 





ھا لاس انقر رىکُمْ الذی لم متس وَحِذۃ 
منْهَا روَا يك منُْمَا رمالا کی ََسَاءٗ . ٠.‏ > (النساء/۱) ٠‏ 

(ب) خُلفَکُم تی نُس وأحِنز ثمُ جم مِنْمّا زَيْمْمَا ٠‏ 7 
(الزمر )١/‏ ۔ 

ولیس ا مراد من النفس الواحدۃ إلا آدم عليه السلام ٭ کما ان 
امراد من قوله : ٭زوجھاء لیس إلا حواء ‏ لأنھما أصل ا خلیقة ؛ وقد 
بینت الآیة أُن الله قد بثٗ - أي نشر وخلق - منھما الرجال والنساء 
الکٹیرین ؛ فمنھما توالد البشر وتناسلوا وکٹروا ہ ثم تفرقوا في الأرض ٠‏ 
الله تعالی ان کل مخلوق خلق من أبوین بطریق 
التزاوج ہ إِلا آدم : فقد خلقہ الله بیدہ من طین ؛ ثم نفخ فيه من روحه ؛ 
ن ؛ إِفا جاء فوذجا فردا (کما أن عیسی أیضا نموذج 












طین0ء (ص/۷۱- ۱۷۹ ۔ 
وأما الأحادیث فقد تضافرت بالتصریع بأنە أول البشر وأبوہم ٠‏ 
منھا : حدیث الشفاعة الذي أخرج البخاري رحمۂ الله تعالی فی 


لف 
قد ورد بخلافه , ولیس هناك دلیل عقلي یعارضء لا عند داروین ٠‏ 
فإنه یظھر من تقریرہ أُنە قال بذلك ظنًا وتخمینا ء ولاعند متبعيه ٭ 
کما یظھر من تقریرھم بأنھم قالوا بھذہ النظریة تقلیدا له ٠‏ 


نا في أمرھم تدیرا صحیحا تبین لٹا ان تقلیدعم 





وإذا 
إیاہ ناقص فی الأصل والفرع ۔ 

أما في الأصل : فلانء إفا قال بھذہ النظریة السخیفۃ 
الضحکة لکونە دهریٔا ملحدا لایؤمن بوجود الله سبحانہ وتعالی ٠‏ 
فلم یمکن لە احخضوع لدین من الأدیان أو ملة من اڈلل ٠‏ فاحتاج إلی 
تقدیم ,نظریة النشوء والتطورء لِمًا لزمه استخراج العلّة الطبیعیّة 


٭وصحیحہء ۲۷٤ ٠٢(‏ , کاب الأئبیاء : باب قول الله عز وجل : ولقد 
آرسلنا نوحا إلٰی قومہ ٥٠٥٥٣‏ ) وغیرہ ہ وڈ ان الناس یلتمضون من 
یشفع لھم من هو یوم الزحام ؛ ِن إلی آدم ویسألوئە الشفایعة ٭ 
فیقولون لە : یا آدم : انت أبو البشر ؛ خلقك الله بیدہ ٠‏ ونفخ فيك من 
روحہ , وأمر املالکة ؛ فسجدوا لك : وأسکنك الجنة , ألا تشنع لنا إلی 
ریااں ٠ء٠‏ 














هذا کل مأخوذ وملعقط من کتاب دالنبوۃ والأنبیاءء (ص ۱٥١‏ 
)٦٦١ -‏ للشیخ محمد علي الصابونی حفظہ الله تعالی ٠‏ وقد فنّد نظریة 
داروین هذہ بأحسن وجہ وأوجز بیان ؛ فراجعه لزاما (من ص ۱٥۹‏ - 
۳) فإن فيه فوائد هامّة ۔ 


۷۳ 

لتکون الأشیاء , فأظھر هذا الاحتمال الفاسد في خلق الانسان . 

وأما من یؤمن بوجود الله عزٌ وجل ٠‏ کجمیع أھل الأدیان ٠‏ 
وبخاصة أھل ال الإسلامیة ء فلابحتاجون إلی ھذہ النظریة أصلا ء 
بل لھم أُن یقولوا بنظریة دالخلقء فما الحاجة الي دعتھم إلی ان 
یقولوا بھذہ الأضحوکة : فثبت أن الأصل الذی اضطرٌ بە داروین إلی 
القول بھذہ النظریة لم یوافقہ فیە أھل الإسلام ؛ إذن لم یتم تقلیدھم 
إیاہ في الأصل ۔ 

وأما ني الفرع : فلانہ لم یقل بأن فردا من أفراد ال حیوان 
صار انسانا ء ولاو یحتاج إلی القول بذلك أصلا ء وإما یقول : إِن 





أفرادا کثیرۃ من ا حیوان ارتقت وتطوٴرت , حتی حدثت فیھم صلاحیة 
کونھا إنسانا ٠‏ فأصبحت ھذہ الأفراد الکثیرة إنسانا في وقت واحد. 

ولکن السلمین لم یستطیعوا أُن یقولوا بە ما ورد في 
النصوص أن أوْل البشر متوحد ولیس ببتعدد : إذن لم یوافقوہ في 
الفرع أیضا ۔ 

وا یقضی منە العجب ان بعض الأأجریاء الوقحین العادمي 
البصر والبصیرة قال : إِن أُول قرد حول إنسانا هر الذي یسمی 
٭آدمء - والعیاذ بالله تعالی - 


دع ما في هذہ القولة من الجون والوقاحة وإساء الأدب ٠‏ 


۷۵ 








والأسف علی أُنه - رغم ذلك - لم یقدُر لە اللوافقة بداروین ؛ فصار 
مصداقا لقوله : دمَُبْذَبیْنَ بَيْنَ ذَلكَ لا إلی هژلاء ولا إلی هوُلاء . 


مٹھا : تکوٗن الرعد والبرق والطر )١(‏ : 








)١(‏ قال خامة الفسرین العلامة الآلوسی رحمہ الله في تفسیرہ 
٭روح المعائيء (۱ : ۱۷۲) تحت تفسبر قوله تعالی ؛ فیّم ظلمت رع 
دورقہ: 

٭ والَهی اشتھر عند الحکماء : ان الشمس إذا اأشرقت علی 
الأرض الیابسة حللت مٹھا أجزاء ناریة یخالظھا أجزاء أرضیة ؛ قبرکب 
منھما دخان , وبختلط بالبخار : وھو ا حادث بسبب ا رارۃ السماویةۃ 
إِذا أثرت في البلۃ ؛ ویعصاعدان معا إلی الطیقة الباردۃ : وینعقد ثمه 
سحاب ا 

وقال أیضا في (۱۳: ۱۱۹) تحت تفسبر قوله تعالی ؛ 
دع الد بح : 

×رالشھور عن الفلاسفۃ أُن الریح تحتقن في داخل الستاب 
ویستولي البرد علی ظاہرہ ‏ فیتجمد السطح الظاہر ؛ ثم إِن ذلك الریحع 
یمزقه قزیقا عنیفا , فیتولد من ذلك حرکة عنیفة ء وھي موجبة للسخونةء 
ولیس البرق والرعد إلا ما حصل من ا حرکة وتسخیٹھا . 

وأما السحاب فھو أُبخرۃ متصاعدۃ قد بلفت في صعودھا إلی 
الطبقة الباردۃ من الھواء ؛ لکن لمًا لم يَقوَ البرد تکا: لك القدر من 
البرد : واجتمعت وتقاطرت ۰ ویقال للمتقاطر ؛ مطرء ۔ 








۷۵ 





لایجوز تکذیب ما ورد من کیفیة تکوْن ھذہ الأشیاء )١(‏ 
بناء علی ما شوهد تکوھا ببعض الاَلات بکیفیة أخری )١(‏ وذلك 
لأئه لیس بیٹھما أي تعارض ۰ ولو کان بیٹھما التعارض حقیقة 
استلزم تصدیق أحدھما - وھر الذي اضطرٌ إليه بالشاھدۃ - تکذیبَ 
الآخر ؛ ولادلیل علی التعارض :؛ فإن من المکن ان تکوّٗھا طورا 
یکون بکیفیة ‏ وآخر بکیفیة أخری (۳) ولیس فی الروایات دعوی 





)١(‏ أخرج الامام الترمذي رحمہ الله في جامعہ ٥(‏ ۰ء رتم 
۷ء) في کتاب التفسیر : باب ومن سورة الرعد : 

٭عن ابن عباس رضي الله عنە قال : أقبلت یھود إلی النبي صلی 
الله عليه وسلم فقالوا : یا با القاسم ؛ أخبرنا عن الرعد ما هو ؟ قال : 
ملك من ا ملائکة ؛ موکل بالسحاب , معہ مخاریق من نار ؛ یسوق بھا 
السحاب حیث شاء الله ٭ فقالوا : فما ھذا الصوت الذي نسمع ؟ قال : 
زجرہ بالسحاب إِذا زجرہ : حتی بنتھي إلی حیث أمر ۰۰۰ . ء قالا 
الترمذي : ھذا حدیث حسن غریب . وانظر الدر النٹور للسیوطی ٤(‏ : 
۹) ففيه أحادیث کثیر ‏ 

() انظر للرد علی ما اشتھر عند الفلاسفة : روح العاتی (۱۴: 
۹) فقد رہ علیھم رد بلیغا ولو لا مخافة الطول لنقلت ذلك بطوله ۔ 

(۳) قال العلامة الآلوسی رحمه الله فی روح العانی (۱۴ : 
٤۰ء‏ 





۷٦ 





الإیجاب الکلی ؛ کما أُن ذلك لایحصل بالمشامدۃ ؛ ففي کلا 


الوضعین قضایا جزثیة أو مھملة ؛ وھي في معنی الجزئیة )١(‏ 


×... فلیس کل ذلك إلا باإحداث محدث حکیم قادر , بخلق 
ما یبشاء گیف بشاء ء 

وقال بعض الحققین : لایبعد أن یکون في تکوّٗن ما ذکر : 
أسباب عادیة , کما في الکثیر من أفعاله تعالی , وذلك لابنافي نسبته 
إلی الحدث الحکیم القادر جل شأنه ؛ ومن أأنصف لم یسعہ إنکار الأسباب 
بالکلیة ؛ فإن بعضھا کالمعلوم بالضرورة ؛ وبھڈا آنا أقول ٠٠٠‏ ٭٠‏ 





١(‏ أراہ الصنف رحمہ الله تعالی أُن ما بیٔنه الشرع من تکوٗن 
ہذہ الأشیاء لابعارضه شيء ما شاھدہ الفلاسفة من أسباب أخری ؛ لأن 
الشاہدۃ في حکم الجزثي . فلایحکم بھا کلیا : ون الشرع لم یع الکلی, 
فصار کلا ال رئیا ٠‏ ومعلوم أُن التعارض اما یکون ہین الکلیٔین 
دون الجزئیین . ولا انتفی التعارض بین السببین لا حاجة إلی إنکار 
أحدھما وتصدیق الآخر ؛ بل یمکن أُن یوجد الشیء بسبب مرۃ ء وأخری 
بسبب آخر ‏ 

ثم اعلم ان القضیة الھملة هي قضیة یثبت فیھا الحمول لأفراد 
الوضوع بدون تعرض لبیان كمّیة الأفراد ء کقولك : دالإنسان في خسرء 
فالحسران ثابت للانسان : ولکن لم یبین أنه جمیع الانسان أو لبعضھم ؛ 
وھذہ القضیة في قوۃ الجزئیة ۔ 





ا۷ 
ومعلوم أُن الجزئیین لابتعارضان اُبدا ٠‏ ولا انتفی التعارض اأمکن 
تصدیق کل منھما . فما هو الداعي إلی تکذیب الروایات ٤‏ 


ومٹھا : روایات وردت في سبب الطاعون . بأنه من العاصی 
أو وخزال جن )١(‏ وھذہ أبضا لاتعارض ا مشاھدة التي تثبت أنه یبحدث 


)١(‏ الطاعون : قروح تخرج فی ا جسد . فتکون في المرافق 
الّباط ٠‏ أر الأیدي , أو الأصابع , وسائر البدن ؛ ویکون معه ورم وألم 
تلك القروح باللھب , ویسوهً ما حواليه أو بخضرٌ أو یحمرٌ 
حمرۃ بنفسجیة گُدرۃ ء ویحصل معه خفقان القلب . کذا قال النووي رحمه 
اللہ في شرحہ لسلم (۲ : ۲۲۸) في کتاب السلام : باب الطاعون 
والطیرۃ والکھائة ونحوها . 

والوخز : یفتع أوله : وسکون العجمة ؛ بعدھا زاي ؛ قال أھل 
اللغة : هو الطعن إذا کان غیر نافڈ ٠‏ و وصف طعن ال جن بأنہ ووخزء لأئه 
یقع من الباطن إلی الظاھر ٠‏ فیؤثر بالباطن أولا ثم یؤثر في الظاھر . وقد 
لایٹفذ ؛ وهذا بخلاف طعن الانس , فإنه یقع من الظاھر إلی الباطن ؛ 
فیژثر في الظاہر أولا ثم یژثر في الباطن ہ وقد لا ینفذ ء کذا في فتع 
الباری ۱٠١(‏ : ۱۸۲) کتاب الطب : باب ما یذکر في الطاعون ٠‏ 














وأما حدیث ان الطاعون من وخز ا جن فقد رواہ أحمد من روایة 
زیاد بن علاقة ء عن رجل , عن أَبي موسی رفعہ : وفناء أمتي بالطعن 
والطاعون ؛ قیل : یا رسول الله ؛ ھذا الطعن قد عرفناہ ؛ فما الطاعون ؟ 
قال : وخز أعدانکم من ا جن ٠‏ وني کلٗ شھادۃء نقلہ الحافظ في الفتع 


م۷۸ 





ہجراثیم مخصوصة ٠‏ والتقریر ھھنا نفس البیان الذي سبق 


(۸۸۰۱۱۰ء 

قال ا حافظ رحمه الله بعد أسطر من ذکر ھذا الحدیث - وھو 
ییحث عن درجته - : وفالحدیث صحیع بھذا الاعتبار : وقد صححہ ابن 
خزیمة وا حاکمء وذکر في دالفتحء عدۃ طرق لهذا الحدیث , فراجعه ‏ 

() أرادٴالصنف رحمہ الله تعالی : 

أن الروایات لم تحکم بالڑیجاب الکلي بأن الطاعون یحدث بوخز 
ا جن فقط ون مشاهدۃ الأطباء حدولہ یجرائیم مخصوصة لاحکم کلیّا 
بأنه لایحدث إلا بھا , إ9 لاتعارض ہین السببین ؛ إذ ا لجمع مکن بأن 
یحدث تارۃ بالوخز ؛ وآخری بسبب طبیعي آخر : ویمکن اجتماع کلا 
السمبین بأن یقع وخز ال جن ثم تحدث ال جراثیم ء ویزیدہ ما قال الحافظ في. 
والفتعء (۱۰: ۱۸۱) في کتاب الطب ٠‏ باب ما یذکر في الطاعون :ِ 





٭والذي یفترق بە الطاعون من الوباء : أصل الطاعون الذي لم 
یتعرض لە الأطباء . ولا أکٹر من تکلم في تعریف الطاعون ٠‏ وھو کون 
من طعن ا لن ۰ ولابخالف ذلك ما قال الاطبًاء من کون الطاعون ینشأ عن 
ھیجان الدم أو انصبابه ؛ لأنه یجوز ان یکون ذلك یحدث عن الطعنۃ 
الباطنة ؛ فتحدث منھا امادۃ السمّیة ؛ وبھیج الام بسببھا و ینصب - 
وإفا لم یتعرض الأطباء لکونە من طعن ا جن ہ لأنه أمر لایدرك بالعقل ٠‏ 
وإِما یعرف من الشارع : فتکلموا في ذلك علی ما اقتضتہ قواعدھم . 








وقال الکلاباڈی في ہەمعانی الأخبارء : 
الطاعون علی قسمین : قسم بحصل من غلبة بعض الأخلاط من دم او 
صفراء محرٴقة أو غیر ذلك من غیر سبب یکون من ا جن ؛ وقسم یکون من 
وخز الن , کما تقع فی الجراحات من القروح التي تخرج في البدن من 
غلبة بعض الأخلاط ٠‏ وإن لم یکن هناك طعن ۰ وتقع الجراحات أیضا من 
طعن الإنسہ انتھی . 

_ وا یژید أن الطاعون إھا یکون من طعن ا جن : وقوعّہ غالبا ي 
أعدل الفصرل , وئی أصع البلاد هراء ؛ وأطیبھا ما۔ ولأنہ لو کان 
بسبب فساد الھواء : لدام في الأرض ۰ لأن الھواء یفسد تارۃ ویصح 
أخری, وھذا یذھب أحیانا ویجي٠‏ أحیانا علی غیر قیاس ولاتجربة ؛ فرا 
جاء سَنَةٌ علی سَنَّة : وربا أبطأ سٹین : وبأنه لو کان گذلك لعم الناس 
وا حیوان ہ والموجود بالشاھدة أأئه یصیب الکثیر ؛ ولایصیب من هم 
بجانبھم ما هو في مثل مزاجھم ؛ ولو کان کذلك لعمٌ جمیع الب 
یختص وضع من ا جسد ولایتجاوزہ , ولأن فساد الھواء یقتضي تغیر 
الأخلاط وکثرۃ الأسقام , وھذا في الغالب یقتل بلا مرض ۰ فدل علی أنه 
من طعن الِنَ کما ثبت في الأحادیث الواردۃ في ذلك ۔ 




















ء وھنا 


>٠. ۰ قد ورد في الروایات : ولاعدوی ولاصفر ولاھامة‎ )١( 


انظر للاأحادیث في هذا زا اس ء للامام مسلم (۲ : ۴۳۰) کتاب 
السلام ٠‏ باب لاعدوی ولاطی 





۸ 
وإنه یکر في عصرنا ھذا بناء علی التجریة ؛ ولیس بیٹھما 
التعارض - کما بظھر بالعأمل - إذ یمکن ان یکون معنی 
٭لاعدویء ان إعداء لیس بلازم ٭ بأن لایتخلف عن الرض أبدا ٠‏ 
ون یکون الرض مؤثرا بنفسه بلا إذن من ا حخالق جلٗ شأنہ )١(‏ ولم 
یثبت مثل هذہ العدوی بالشاھدة ء بل ثبت ما هو خلافہ ؛ بأن 





العدوی رما لاتقع , وقد علمنا بالنصوص أَنٌ جمیع الأمور موقوفة 
علی إرادة الله سبحانہ وتعالی )٢(‏ 





() قال النووی رحمه الله تعالی في شرحہ لصحیع مسلم ١(‏ : 
٠‏ وھو یجمع ب 
ولایورد ممرض علی مصح 

٭وطریق الجمع ان حدیث دلاعدوی ۰ . . ء المراد به نفي ما 
کانت ا جاھلیة تزعمه وتعتقدہ أُن الرض والعاهة تعدي بطبعھا لا یٹعل 
الله تعالی - وأما حدیث دلایورد مرض علی مصحعء ٰ 
مجائبة ما بحصل الضرر عندہ في العادۃ بفعل الله تعالی وقدرہ ء فنفی 
في الحدیث الأول : العدوی بطبعھا , ولم ینف حصول الضرر عند ذلك 
بقدر الله تعالی وفعلہ , وأرشد في الثاني إلی الاحتراز ا بحصل عندہ 
الضرر بفعل الله وارادتہ وقدرہء . 

() قال الله تعالی قَلْ لامْلِكُ لِنْنْسی تَثعًا وَلاضَ الا 
مَاشَاءَ اللہ (الأعراف/۱۸۸) ۔ 


ن حدیشین - حدیث ولاعدوی ۰.۰ ء وحدیث 
ے٠‏ 











۸۱ 
ک ھی میکس مج اي ہسٌ سے چچھم١‏ سے 


ومنھا ؛ تعدّہ الأرض ؛ 
قد ثبت ذلك بالروایات )١(‏ فلایجوز إنکارہ بناء علی عدم 
الشاھدة , لأن ذلك لابستلزم مشاھدۃ العدم ؛ والتمسك إِفما یکون 
ُ 2 1 
بالثاني لا الأو )٢(‏ 








ْيشَاء اللٴہ(الدھر/۳۰) ٠‏ 


من إلا نی 





وقال تعالی ؛ و 

وقال تعالی : دوَركّكَ يَخْلیْمَا يَشَاء وَيَخْمارُء (القصص/۸٦)‏ ۰ 

١١(‏ قال ابن کثیر رحمه الله تعالی فی تفسیرہ ٗ٤(‏ ۳۸ تحت 
تفسیر قوله تعالی : الله اَی سَیْغ سموات من الأرضِ 

دوقولہ تعالی ؛ درم الأرْضِ مِثْلْن ء أي سبعا ایضا: کما 
ثبت في الصحیحین : دم ظلم قید شبر من الأرض طرقه من سبع 
أرضینہ وفي صحیح البخاری : ٭خسف بە إلی سبع أرضینء وقد ذگرت 
طرقہ وألفاظہ وعزوہ في أول دالبدایة والٹھایةہ عند ذکر خلق الأرض ٭ 
ولله الحمد والنّةہء ٠‏ 





٦)‏ أی عدم مشاھدة الشيء لایستلزم أأنه لابوجد ء بل مشاھدۃ 
العدم ھي التی تستلزم عدم الشيء ء فلایجوز إنکار تعدہ الأرض لعدم 
الشاقدۃ ۔ 


۸۲ 


ممسےتسحیےےلم آطّہےہہ... __ 


؛ قد ورد في الروایات اُنھا تحت الأرض )١(‏ وقد 
جُٰنا حوالیھا فلم نجد لھا وجودا ۔ 

قلنا : یمکن أ تکون في الفضاء الواسع علی بعد منا 
بحیث لانبصرھا : أو ھي تتبدی لنا صغیرة بحیث تحسبھا کواکب ۔ 








پت کوٹھا تحتنا : فبحسب الأحوال والاز 
الأوضاع تتغیر وتتبدل فوقا وتحتا ۔ 

ومنھا:: وجود بأجوجع وماجوج : 

تار لنفي ذلك بعدم الشاھدۃ , وقد بنا أنه لایصلع 
للاستدلال والاحتجاج ٠‏ إذ یمکن أُن یکونوا بالقطر الذي لم یُکتشف 
بعد , ویمکن ان تکون ھناك جزیرۃ کبیرۃ لم یصل إلیھا الناس )٦(‏ 








١‏ روی الإمام العرمذي في جامعه ٦٠٤٤ ١(‏ و )٤٤٤‏ فی 
کتاب التفسیر باب ومن سورة الحدید (رقم ۳۲۹۸) عن أٔبي هِرَیرۃ 
رضي الله عنه في حدیث طویل : وفیه دثم قال : ھل تدرون ما الڈي 
تحعکم ؟ قالوا : الله ورسولہ أعلم : قا! فإنھا الأرض ؛ ٹم قال : هل 
تدرون ما الڈی تحت ذلك ؟ قالرا : الله ورسولہ أعلم . قا! 
الأرض الأخری , بیٹھما مسیرۃ خمسمائة سنة ؛ تی عد سیع أرضین ٠‏ 
لیخ گل رس سیسات بن ہی 

٠ اعلم أن یأجوج و ج ابنا یافث بن نوج عليه السلام‎ ١( 




















وھما قبیلتان من الخلق ؛ وما ذکر عنھم من أُنھم من صلب آدم ولیسوا من 
حواء . وأنھم علی أشکال مختلفة وأطوال متباینة جدا : وأنھم بفترش 
الواحد منھم إحدی أذنیه ویتغطی بالأخری ؛ فکل ھذا بلادلیل ؛ ورجم 
بالغیب بغیر برھان . 

وأما سد یأجوج ومأجوج : فلا ریب في وجودہ ‏ إِذ قطع بە القرآن 
الکریم ‏ واختلف الزرخون والجغرافیون في تعیینه وتحدیدہ : إِذ توجد 
ھناك سدرد 7 





مٹھا : ما هو معروف ب وجدار الصینء بناہ بعض ملوك الصین 
لنحو ضرورة ذي القرنین : وھو سد سماہ المغول دأأنکودہء وسماہ الترك 
٭بوقورقةء ۔ 

ولکن ھذا الجدار الصبني لیس ما بنطبق عليه قول الله تعالی : 
٭حَی ا٤ا‏ سًاوی بَيْنَ الصدفیْنْء لأن ھذا الجدار طول الف وخمسائة میل 
ولیس هو بین السدین ۰ وأیضا صرّح الؤرخون بأن وجی وانکی فغفور 
الصینیء هو الذي 

ومٹھا : سد آخر بہ ودریندء في آسیا الوسطی قرب بخاری 








وٹرمڈ. 

سا مة آفر زس انی کم فا مرف ب وباب 
الأبوابہ أیضا . ورہا یذگرہ الژرخون یہ دالباب ہ أی 
في دداغستانء ۔ 





۔ رھذا السد یقع 


۸٤ 


ومٹھا : کون السماء جسما صلبا وکوٹھا متعددة : 

وأذگر في ھذا الباب أیضا ان عدم الشاہدۃ لاتقوم به حجّة, 

ومٹھا : کون بعض الکواکب متحرکة ؛ کالشمس والقمر ؛ 
فإن الحرکة قد تُسبت إلیھما في النصوص )١(‏ والظاہر أُن اتصافھما 








ٹم یوجد سد آخر بالقرب من وباب الابوابء في داخل 
٭کاکیشیاء ویسمی ب سد قفقازہ و وسد قوقاء و سد قافء ۔ 

وھذا السد الأخیر اعتمد عليه المژر رخون المحققون بأنه هو السد 
الڈي بناہ ذوالقرنین للحفاظ عن قبائل یأجوج ومأجوج , وھذا مع ما ھو 
مسلم عند ا مغرا ن أنە لم ینکشف لیم إلی الآن حال بعض الجبال 









انظر لتفصیل المباحث دمعجم البلدانء للحموي (۳ : ۲۹۷ - 
)٠‏ و معقیدة الإسلام في حیاۃ عیسی علب السلامہ للامام 
الکشمیری رحمه الله تعالی (ص ۳۰٣ - ۹٦‏ ١ط‏ : المجلس العمي 
بکراتشي سنة۱۳۸۰ھ /۱۹۹۱م و دقصص القرآنء للعلامة الحقق 
السیوھاروی رحمه الله تعالی (۳ : ۲۴۰۰۱۹۲ اوتضبہر سیزرۃ 
الکھفء للشیغ أبي الأمجد شیر علي شاہ حفظہ الله تعالی (ص ۲۸۲ - 
۸۵ء 


( قال اللہ عز وجل : ووَمْرَالِی خلق الیل َاْهَارَوَالشْسْیَ 


وَلتمرَ كُلُ فی فُلك یُسْبَحُوْنَء (الأنبیاء/۴۳) ۔ 


(۸۵ 

بالحرکة حقیقة لا من حیث الرؤیة فقط ٠‏ وغرضنا منە الإنکار عن 
سکون الشمس ٠‏ لا الإنکار عن حرکۂة الأرض ۰ ولم یتعرض لھا 
الشرع مطلقا ٠‏ لا نفیا ولا إثباتا . فیمکن ان تثبت لکلیھما حرکة 
مخصوصة , حیث نشاھد الأوضاع المختلفة ٠‏ 

ومنھا : تبد النظام الشمسی ا حالي بأن تطلع الشمس من 
مغربھا دون مشرتھا ۔ 

فھذا لا استحالۃ فيے عقلا ء وأما دوام مشاھدتنا للنظام 
ا حالي : فلایصلع ذلك دلیلا علی استحالة تبدل هذا النظام ؛ کما 
ثبت فی العلوم العقلیة ۔ 

ومن الظاھر أأیضا أُن الدوام لایستلزم الضرورۃ ٠‏ 

وأما شبھة کونه خلاف الفطرۃ : فقد دفعٹاھا قي دالانتباہ 
الثانيء ۔ 

ومٹھا : صعود ال جسم البشری إلی ما لیس فی الھواء ؛ وقد 
بُْکر عنه بناء علی ان الحیاۃ في مثل ھذا الکان خلاف الفطرۃ . ومن 


وقال تعالی : ہوَالشْسْسْ تی لِمُسْتَقْلَهَاء (یس/۳۸) . 
وقال تعالی : :لا الشُمْ یَتبَغفی لھا أن تذرِكَ الْقمَر وا البْلْ 
سَابق الَّارِ وكُلُ فی فلكريْسَُْوْنَء (ی س/٤٠)‏ ۔ 





۸٦ 





فروعہ : الإنکار عن امعراج الجسماني ۔ 

ولیراجع للجواب : الانتباہ الثاني ٠‏ 

ٹم إنٹا إِن وسّعنا مجال الاحتمال العقلي لایلزم القول بخلاف 
الفطرة أبضا ٠‏ لأن ذلك إنا یلزم إذا سلمنا ھناك اللبث وقتا معتدا 
بہ, وأما إِن ثبت النفوڈ بالحرکة السریعة کالبرق ؛ فلایلزم خلاف 
الفطرۃ کما نشاھد أُن الإصبع إذا وضعت في النار إلی مدۃ تتحرق ٠‏ 





أَمرٗ بھا بسرعة لانزٹر فیھا النار ؛ مع اُنھا قد نفذت من النار ؛ 
إذن فأي حرج وأئي استبعاد في نہ إِذا عُرِج بە صلی الله عليه وسلم 
من هذہ الطبقة العي لیس فیھا الھواء بسرعة فائقة : ثم کان ھناك 
الھواء أو ما یماثله في الخاصیة من الجسم ٦١‏ 


۸۷ 





الانتباہ ا حادي عشر 


ي 
عقیدة الإیمان بالقدر 

مرجع ھذہ العقیدۃ ہو علم الله سبحانہ وتعالی وإرادۃ تصرٗقہ 
عزوجل )١(‏ فمن کان مژمنا بە وہصفاتہ الکمالیة وجب عليه الإیمان 
بالقر . 

ولکن الناس وقعوا في ھذا الباب في عدة اأخطاء : 

فمنھم من ینکر ھذہ العقیدة رأسا . ومبنی ذلك أأنھم ظنوا 
أن الاعتقاد بە بُطل التدبیر ؛ وتعطل التدہیر هو الیدأ الأساسي 
للانحطاط وقصور الھمم ۔ 





)١(‏ إِن القدر هو تحدید الله تعالی أُزلا کل مخلوق بحت الذی 
یوجد عليه من حسن وقیع ہ ونفع وضرٌ : إلی غیر ذلك ؛ أي علمه تعالی 
أزلا صفات المخلوقات ٠‏ فیرجع إلی صفة العلم ۔ 

وإِن القضاء إیجاد الله تعالی الأشیاء علی وفق علمه تعالی 
وتقدیرہ لھا في الأزل ُن القدر والقضاء راجعان إلی تعلق العلم 
الإلھي الأزلي بالأشیاء : وتعلق الارادة الإلھیة بھا . انظر دالخصون 
الحمیدیةء للعلامة الطرابلسی (ص ٠ )۱۰١‏ 








۸۸ 
ولکن ھذا الظن نفسہ هو الحاطئ , فمن ظن التدبیر باطلا 
وعاطلا لسوء فھمہ فلیست ھذہ العقیدة بسٹولة ء ولایوجد أي نص 
من النصوص الشرعیة علی بطلان التدبیر 
ة تصرح بالسعي والاجتھاد ؛ وکسب العیشة : والتزوّد للسفر ٠‏ 
واتخاذ التدابیر لدفع اللفاسد ومکاید العدو ٠ )١(‏ 





ل قد وردت نصوص 








١‏ واليك بعض النصوص الدالة علی الحث علی الاجتھاد في 
الاکتساب ۰ والتزود للسفر : واتخاذ أسیاب الدفاع عن مکاید الأعداء 
وغیرھا : 

أُما الغث علی کسب العاش فقد روي عن ابن عمر رضي الله 
عنھما قال : سٹل رسول الله صلی الله عليه وسلم : أي الکسب أفضل ؟ 
قال : دعمل الرجل بیدہ ؛ وکل بیع مبرورء رواہ الطبراني في الکبیر ٠‏ 
ورجاله ثقات . 

وعن أبي هریرۃ رضي الله عنه ٠‏ عن النبی صلی الله عليه وسلم 
قال : دخیر الکسب کسب العامل إذا نصحء رواہ أحمد : ورجاله ثقاتِ ۔ 

وعن أم سلمة رضی الله عنھا قالت : ٭لقد خرج أبوبکر علی 
عھد رسول الله صلی الله عليه وسلم تاجرا إلی بُصری ٠‏ لم یمنع أبأبکر 
الضیْ برسول الله صلی الله عليه وسلم شحه علی نصیبه من الشخوص 
للتجارة ؛ وذلك کان إعجابھم کسب التجارۃ وحبھم للتجارۃ : ولم یمنع 
رسول الله صلی الله عليه وسلم أبابکر من الشخوص في تجارتہ بحب 
صعبتہ وضنّ بأبی بکر ؛ فقد کان بصحبته معجبا , لاستحسان رسول الله 


۸۹ 
وما أخصر ما اأجیب في بعض الأحادیث عن إشکال : ھل 
الدعاء والدواء یردان القدر؟ وما اأُجمعہ !! : وذلك من القدر 


صلی الله عليه وسلم للتجارۃ وإعجابه بھاء رواہ الطبرائي في الکبیر 
والأوسط بنحوہ , ورجال الکبیر ثقات 

وعن انس رضي الله عنه قال : قال رسول الله صلی الله عليه 
وسلم : ٭إن قامت الساعة وفي ید أحدکم فسیلة (وھی النخلة الصغیرۃ) 
فلیفرسھاء رواہ البزار ورجاله أثبات ثقات (انظر دمجمع الزوائدہ 
للھیٹمی رحمه الله ٠٦ : ٤(‏ و )١٦‏ باب أي الکسب أطیب - و ٤(‏ : 
٣ء )٢٦‏ باب الکسب والتجارۃومحبتھا والحث علی طلب الرزق) ٠‏ 

وأما التزود للسفر فقد روی البخاري في صحیحہ (۱ : ٣ ۲۰٦‏ 
رقم : )۱٥٢١‏ في کتاب مناسك ا حج , باب قول الله تعالی : وتزودوا 
فإِن خیر الزاد التقوی : عن ابن عباس رضي الله عنھما قال : کان أھلِ 
الیمن یحجون ولایتزودون . ویقولون : نحن ا لمتوکلون ؛ فإذا قدموا مکة 
سألوا الناس ٠‏ فأنزل الله عز و جل خَيرَالزَاد التَّقُویء ٠‏ 

وآخرجه أبوداود بفرق یسیر في اللفظ في سننه ٢(‏ : ١١ء‏ رقم 
۳) في کتاب ا مناسك ٠‏ باب التزود في الحج ۔ 











وم اتخاذ ا : فقد قال الله تعالی : ورَعدرا لَهُمْ 
عراللہ مرکم دخ 
۳ (الأقال/۹۰) 












کلہء(۱) 


ومنھم من لم یجد مجال الإنکار ما ثبتت نصوص صریحة 
تدل علی ذلك , ولکنە غی تفسیر ھذہ العقیدۃ ؛ زاعما أنه یلزم من 
هذہ العقیدۃ کون الانسان مضطرا غیر مختار : وذلك خلاف 
الشامد وفسّر القدر بأنه هو العلم الإلھي ؛ ومعلوم أن العلم 
لایکون متصرفا في العلوم ٠‏ فلابلزم ما زعمہ من لزوم کون الإنسان 
مضطرا غیر مختار ۰ ثم مشّل بالعرف الذي ادّعی بالعرافة أُن فلانا 
سیموت بالیؤم الفلائي وقوعا في الیئر ؛ فحدث کما ادعاہ ٠‏ 
فلایقال: ان العرَف ھو الذی قتله ۔ 

ولکن العالٌِ بالنصوص والبصیر بھا : یعلم - والسألة ثابتة 
بالعقل أیضا - ان الواقعات کما اُنھا لاتخلو عن تعلق العلم الإلھي 
بھا : کذلك لاتخلو عن تعلق الإرادۃ الإلھیة بھا أیضا : وهذ هي 
حقیقة التقدیر ؛ حتی إِن من لم یسمّھا ٭تقدیراء لاجد مجال إنکار 
تعلق إرادۃ الله سبحان وتعالی بالواقعات 
تفسیر دالتقدیرء ما دامت حقیقتہ ما ذکرنا ۔ 












فائدۃ في تغییر 








٠ ٣٤٤ : ٤( أخرج الإمام الترمذي رحمہ الله في ہجامعہء‎ )١( 
ء کتاب القدر : باب ما جاء لاترد الرقی ولا الدواء من قدر‎ ۲۱٢۸ رقم‎ 








الله شیٹا) : عن أبي خزامة ١‏ أن رجلا آتی النبي صلی الله عليه وسلم ٠‏ 
فقال : یا رسول الله ارات ری تسار رَدَزَاء تھاری بی دو 


ثتقیھا ؛ ھل تردّ من قدر الله شیٹا ؟ فقال : دھي من قدر الله ۔ 
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والتحقیق أُن مازعموا من أنه یلزم من هذہ العقبد نفي 
الاختیار : لاستحالة وقوع الشيء خلاف الإرادة الالھیة - غلط بیّنء 
ول جوابان : أحدھما إلزامي والآخر تحقیقي . 

أما ال جواب الإلزامي فھو أنه إذا لزم من ھذہ العقیدة نفي 
الاختیار - ومعلوم أُن الإرادة الإلھیة تتعلق بأنعالہ سبحانه وتعالی 
أیضا - لزم أُن لایبقی اختیار الله عز وجل علی أفعالہٗ أ٘یضا ٠‏ وھل 
یقول بذلك عاقل ؟ 

وأما ا جواب التحقیقی - وہو سرٌ عذہ العقیدۃ في الواقع - 
فھو : أُن تعلق الإرادۃ الإلھیة بأفعال العباد لیس بوقوعھا مطلقا ء 
بل بزیادۃ قید ؛ وهو : الوقوع باختیارھم ؛ ولا کان تعلّق الارادۃ 
مستلزما لوجوب التعلق - وھو وجود أفعال العباد و وقوعھا 
باختبارہم - تأکد اختیار العباد و وجودہ ء دون نفيه . وھذا ظاھر 


جا ۔ 








وأما شبھة اُننا نری الناس الذین یعتقدون بھذہ العقیدۃ 
قاصري الھمة ؛ فجرابھا : أأن ذلك نتیجة کسلھم وتساهلھم ؛ ولیس 
ذلك اُثرا لھذہ العقیدۃ , وإلا لکان الصحابة - والعیاذ بالله - أکٹر 
الناس قصورا في الھمة , بل من أثرہ الحقیقی أُن ا مرء یباشر العمل 
معتقدا بالقدر مھما کان تدبیرہ ضعیفا ؛ کما کان الصحابة رضی 
الله عنھم اقتحموا الخاطر , وخاطروا أنفسھم متوکلین علی الله - 
وھم فاقدو الأسباب - إِذ کان نظرہم واعتمادھم علی الله عز وجل ؛ 








)١( نِاللیء‎ 


وکذلك ورد في الحدیث مصیٗحا : ان رجلا قضی عليه النبي 
صلی الله عليه وسلم ؛ ذ لا : وحسبي الله ونعم الوکیلہ فقال النبيی 
صلی الله عليه وسلم : وإن الله یلوم علی العجز ؛ لکن عليك 
پالکیس , فإذا غليك أمر , فقل : حسبي الله ونعم الوگیلء ٠ )١(‏ 








أُنٌ العتقد بھا لایجعل التدبیر 
مؤثرا حقیقیا : کُما هو مقتضی الدلیل الصحیح العقلي والنقلي ٠‏ 
فلا لوم عليه ؛ بل اللوم علی من اعتقد بخلافه . 


نعم امن آثار ھذہ العقیدۃ 


فالعتقد بھذ العقیدة ینز لالتدبیر منزلة الإشارۃ لوقف 
ء ولا هی باطلة رأسا ء فان أراد 





القطار ؛ وھی لیست مؤثرۃ 


الراقب إیقاف القطار خطر عارض : اتخذ ھا العدبیر ؛ ولکٹه 


لایعتمد علی ذلك کلیًا حتی یعتقد ب 





بیرہ هو الؤثر الحقیقي 


)١(‏ البقر/۹٢۲‏ ۔ 


() عن عوف بن مالك, أنه حدثھم ان النبي صلی الله عليه وسلم 
قضی بین رجلین, فقال القضي عليه ما أُدبر: حسبی الله ونعم الوکیل؛ 
فقال النبی صلی الله عليه وسلم : دإن الله یلوم علی العجز . . . ٭ انظر 
الس لأبي داود (۳ : ۳۱۳) کتاب الأقضیة ‏ باب الرجل بحلف علی, 
حقہ . رقم )۳٦۹۲۷(‏ ۔ 


بس 





لوقف القطار: بل ینظر إلی سائق القطار ومحافظه وینشد بلسان 
حاله - کما قال الشاعر الفارسی - 

٭جمّتك هی المصدر لانتثار السك ولکن العشاق إِفا اتھموا 
یه الغزال الصینی لحگم ومصالحء )١(‏ 

وأما سؤال أن هذہ العقیدۃ ما کانت ثاہتة بالعقل والنقل ٠‏ 
ماذا تھی الشرع عن الخوض فیھا والبحث عنھا ؟ )٥(‏ 





١(‏ کارِ زلفٍ تست مشك افشانی أمًَا عاشقاں 

مصلحت را تہمتے ہر آھوئے چیں بستہ اند 

() أخرج الإمام الٹرمذي في جامعه ٠ ٤٤٤: ٤(‏ کتاب القدر 
عن رسول الله صلی الله عليه وسلم ۰ باب ما جاء فی التشدید فی الحوضِ 
فی القدر : رقم ۲۱۳۳) عن أبي ھریرۃ رضي الله عنه قال : خرج علینا 
رسول الله صلی الله عليه وسلم ونحن ئتنازع في القدر 
احمرٗ وجھہ . حتی کانما فقئ في وجنتیه الرمان : فقال ُبھنا آبرتم ؟ 
أم بھذا أرسلت إلیکم ؟ إفا ھلك من کان قبلکم حین تنازعوا في ھذا 
الأمر, عزمت علیکم : عزمت علیکم أُن لاتتنازعوا فیهء قال الترمذي : 
٭ھذا حدیث غریب لانعرفه إِلا من ھذا الوجه من حدیث صالح الرٔي ٠‏ 
وصالح الرٰي لە غرائب ینفرد بھا لابتابع علیھا ء ٠‏ 

قلت : لھذا الحدیث شاہد أخرجہ ابن ماجه في سنله ؛ (۱ : ۳۳ء 








رقم ۸) في القدمة , باب في القدر : عن عمرو بن شعیب عن أبيە عن 


۹٤ 








الشبھات لاتکون عقلیة : بل 
تکون طیعیّة : والدلیل إفا یجدي لدفع الشبھات العي تنشأ عقلا ء 
ولا یکفي الدلیل للاقناع إِذا کانت الشبھات منشڑھا الطبع ؛ بل 
یحتاج حینئذ إلی سلامة الطبع ٠‏ ولا کان اللتصفون بسلامة الطبع 
علی قلة : خیف علی الناس ازدیاد مشل ھذہ الشبھات التي تضر في 
الدنیا والآخرۃ , فلذا اقتضت الشفقة علی الأمة والحکمة التبویة : 
النھي عن ا لخوض في هذہ السألة ؛ کما أن الطبیب العطوف بمنع 
امریض الضعیف۔من الأغذیة الثقیلة ٠‏ 








جدہ قال : خرچ رسول الله صلی الله عليه وسلم علی أصجابه ٭ وھم 
بختصمون في القدر ہ فکاما یفقاً في وجھه حبّالرمّان من الغضب ٠‏ 
فقال: دبھذا أٹرتم ؟ أُو لھذا خُلقتم ؟ تضریون القرآن بعضه ببعض : بھذا 
ھلکت الأمم قبلکم . قال : فقال عبد الله بن عمرو : ما غبطت فی نفسي 
بجلس تخلفت فیه عن رسول الله صلی الله عليه وسلم ما غبطت نفسي 


عئہء 








أ٘یضا دمجمع الزوائدء (۷ : ۲۰۱) کتاب القدر ؛ باب 
النھي عن الکلام في القدر ۔ 


0ای 





الانتباہ الثاني عشر 


في 
أرکان الإسلام 
أخطاأ بعض الناس في ھذا الباب بأنھم لم یعتقدرا الأحکام 
مقصودة , بل عللوا کل حُکم بحکمۃ أیھم ؛ وجعلوا هذہ الحگم 
مقصودة : واستغنوا عن الأحکام با حصلوا علی الِگم الزعومة 
بطرق أخری , فألغوا الأحکام رأسا 
فھؤلاء الناس عللوا الصلاۃ بالأخلاق وتھذیب النفس ٠‏ 
والوضوءٌ بالتنظیف ٠‏ والصوم بتعدیل القوی البھیمیة ؛ والزکاة 
بجساعدة من لم بتمکنوا من وسائل التقدم والازدھار : وا حيٌ باجتماع 
اللدنیین ٠‏ والتجارۃً بالتطور والتقدم ٠‏ وتلاوة القرآن الکریم بالاطلاع 
علی المعاني ۰ والاعا ءَ بطمأئینة النفس وتسلیتھا ؛ وإعلاءَ کلمة الله 
باستتباب الأمن وا حریَة - فجعلوا ہذہ الأغراض مصالع وحگَتّا لھذہ 
العبادات ۔ 
ولا انعدم الاحتیاج إلی هذہ الصالع أر حصلوا علیبٰا 
بأسباب وطرق أخری : اُلغوا الأحکام . ولسًا وجدت النفس فسحة 
في المجال لم تنتظر حصول ھذہ الصالع أیضا فترکٹھا راُسا ؛ وقد 





٦ 





رددنا علی هذہ الفسدۃ في الانتباہ الثالث ضمن المفسدۃ السادسة 
ولکننا نعید البیان هھنا حسب الضرورة الداعیة ٠‏ 

ٹم في التعلیل بالرأي مفاسد کثیرۃ : 

مٹھا : التغییر والتصرف في الأحکام ؛ کما ارتکب ذلك 
بعض الناس في الأضاحی ؛ حیث قالوا : إِن القصود من الأضاحي 
هو الانفاق فقط ٠‏ وا کانت ا حاجة ماسة آنذاك إلی الإنفاق بالأنعام 
أمروا بتضحیجھا , ولکن الیوم احتاج الناس إلی النقود ؛ فیجب 
تغییر الحکم . ثمْ إلی متی تستنبط الحگم وتراعی الصالع ؟ فھل 
یستطیع أحد أن یذکر الشکمة في عدد الرکعات ؟ ولو کان العقل 
کافلا بھذہ الأمور لا احتیج إلی إرسال الرسل >سیما قد ود في 
کل عصر ومکان أصحاب عقل وحکمة . 

والمقیقة العي تبدو بعد الإمعان : ان اختراع الحِگم والصالح 
- وھي کلھا ترجع إلی الأمور الدئیویة - إنکار عن کون الاَرۃ 
مقصودة : من وراء ا حجاب ۰ فإذا کانت الآخرۃ أمرا واقعیا فذلك 
عالم آخر یمکن ألا تلائمٌ خواصہ بخواص ھذا العالم شیئا ؛ کنا ان 
خواص إقلیم لامائل خواصٗ إقلیم آخر : وکذلك خواص دالریخء 
لاتلائم خواص دالأرض٠ ٠‏ 

وتلك الخواصٗ التي تختص بعالم الآخرۃ لانعلمھا ء ولکن 
ا حصول علیھا یتوقف علی أعمال خاصة لانعلم العلاقة والارتباط 








(۷ 





و دع کل ذلك ؛ فإن من تعاطی قوانین حکام العصر واخترعِ 
مصلحة وحکمة لکل حُکم , م أنکر أصل ا کم علی أساس ان 
الحکمة ا لنوطة بە قد وُجدت بطریق أخری سھلة ؛ فما ذا تری یعامل 
معہ الحگام ؟ 

و أوضع منە ما إِن أصدرت اللحکمۂُ لأحد الاحضاریة لأداء 
الشھادۃ , ثم لم یحضر الحکمة حسب الوعد بعد الاطلاع والتوقیع 
علی وصول الإحضاریة قائلا : إِن مقصود الحضور في اللحکمة هو 
أداء الشھادة , ولذلك طریق أخری سهلة ء بأن اأکتب جمیع الواقعات 
وأرسلھا عن طریق البرید مسجلة ؛ الا بستحق هذا الرجل للاعلان 
الرسوم في دالإحضاریةء أُن من لم یبحضر في الموعد یصدر لە الأمر 
بالقبض عليه ۔ 

وکذلك ھل یکفي لأحد أن یکتب ألفاظ السلام فی سك 
بدون التسلیم ؟ 

ولایٹوهم أحد ببیاننا ھذا أُننا نعتقد الشرائع والأحکام 
مجردۃ عن الحگم والأسرار ‏ وأنه لم بطلع علیھا حکماء الأمة ۔ 

کلا ! إِن فیھا أسرارا وحکما ؛ وقد اطلع علی بعضھا 
احکماء : ولایزالون یزدادون علما بھا ؛ ولکن مناط الامتثال 
بالشرائع لیس ھذہ الاطلاعات . حتی إِنھا کانت واجبة الامعثال وإِن 





۸ٰ 

لم تکن الاطلاعات والوقوف علی الصالع والحگم ء شْأنْ القوانین 
الحکومیة الوضعیة , حیث الشعبُ لایترقب ظھورَ العلة والسبب 
للعمل بھا ؛ حتی إذا تصدی لذلك أحد فکأنه ارتکب جریمة کبیرۃ ء 

م ما یُذکر من بعض العلل والمصالح فذلك تبرع محض ٠‏ 
والاطلاع علی الحگم والصالح بعضہ ظنیٗ ریعض لابُطْلمٌ علی شيء 
من تحکمقد ہ ولا عجب فیہ : ألاٹری إلی'خادم البیت لابظلع علی 
بعض الأمور العاثلیة ومصا مھا , مع ان مولاہ ومدیٔر أمور الأسرۃ 
أیضا مخلوق مٌله ٠‏ فلما کان الخلوق یجھل آسرار الخلوق مع ان 
ہین علمیھما تسبة خاصة ؛ وھی أنھما محدودان - أي عجب في 
جھل ا مخلوق أسرار ا خالق أو عدم اطلاعہ علی وجە صحیع - وبین 
كَلَيْھَعَا ارک فی اناوت 

ولقد صدق القائل العاقل : إن الأحکام والشرائع إذا أدرکت 
وجوهھا وعللھا بتمامھا یستریب الٹاس ان هذا الذھب والدین 
مخترع من عاقل أو مختلق من جماعة من العقلاء ؛ حیث وصل إِلَی 
عللھا ومصا مھا وحگُمھا تماما أأصحابُ العقل الآخرون ٠‏ 





وأما الدین الرباني فینبغی أُن یکون أمرہ یحیث لایصل أحد 
إلی آسرارہ رآسا , أو یصل إلیھا , لکن لا یتمام ؛ بل بقصور . 

ولايظنَ أحد ببیاننا ھذا أن الأحکام الي لابدرك العقل 
عللھا : تنافي ال۔تل , کلا ! مخالفة العقل أمر : وعدم إەراك العقل 








ذلك أمر آخر ٠‏ 


(انظر القاعدة الأولی) ۔ 


۹۹ 


الانتباہ الثالث عشر 


ٹي 
العاملات وأمور السیاسة 

اللفسدۃ في هذا الباب أُنھم لایعتدّون المعاملات والسیاسات 
من الدین والشریعة ؛ یل یجعلوٹھا مبنیة علی الآراء والصالحع 
الوقعیة ہ لأنهَا من أمور الدنیّة وبناء علی ذلك یتصرفون في هذه 
الأمور کیفما یشاءون ہ حتی إنھم علی وشك تحلیل الربا علی هذا 
الأساس . ویشیرون علی العلماء بذلك ٠‏ ویسخطون علیھم لرفضھم 
آراءحم , ویرمونھم بأنھم أعداء التقدم والرقي ۔ 

فاعلم أئه یجب أولا تحقیق مناط دخول الشيء في الشرع 
والدین وعدم دخوله فیە ؛ حتی نتمکن من الحکم عليه بسھولة 


ویسر, 





ویبدو لٹا بتحقیق الناط أُنه واحد : وھو الوعد بالأجر 
والثواب ٠‏ والوعید بالعقاب والعذاب , فإٰذا نظرنا بعد ذلك في 
القرآن والسنة وقرأناھما بإمعان : نجد الوعد والوعید في ھذہ الأمور 
- فتحقق لنا بذلك اُن العاملات والاأمور السیاسیة کلھا من الدین ٠‏ 


ولم تبق شبهة في اُنھا جزہ من شرائعنا . وقد ذکرنا ذلك في الغلطة 


تھا 
باہ الثالث بکل تفصیل ۔ 

ربا بخطر بالبال ان السائل غیر اللنصوص علیھا التي 
استخرجھا الجتھدون باجتھاداتھم وأقیستھم ھل هي من الشریعة ام 
لا ؟ فقد أثیتنا کرتھا جزءٗ للشریعة في الفسدۃ الأولی من دالانتباہ 
السابعء کما ذکرنا في الفسدة الرابعة من نفس الانتباہ ان رأي غیر 





الرابعة والخامسة من ا 


الجتھد لابعتد یه . وأننا غیر مجتھدین ٠‏ 

وفي ببائنا ھذا جواب شاف عن جمیع الشبھات التي تثشار 
حول تعدہ الأزواج , والطلاق ۰ وأنواع الحجارات الحدیشة مشل 
التأمین وغیرہ من شتی الأعمال والوظائف ۰ والربا : والمیراث 
ومقاتلة أھل الخرب وغیرھا ٠ )١(‏ 

را یشتبه علی بعض الٹاس کون العاملات والسیاسات 
جزنا للشریعة بناء علی ما یرون ان بعض الأحکام 
فلاجرم أن ہذہ الأحکام لیست أحکاما إلھیة : أو هي تختص بذلك 
العصر لا العصر ا حاضر - وقد ذگر ال جواب عن ھذہ الشبھة في 





الف اللدئیة ؛ 








)١(‏ أراد الصنف - رحمه الله تعالی - أُن جمیع هذہ الأشیا 
المذکورۃ لاتخرج عن دائرۃ الشرع . إذ الشرع لم یدع شیا 
حکمہ : فلامساغ إذً لتحلیل ا حرام ولاتحریم ا لال بالرأي والاجتھاد ۰ 


سواء کانت الأمور قدیمة أو حدیثة ۔ 


۲۲ 


الخامسة من الائتباہ الثالث )١(‏ ۔ 





ثم إِننا لانحتاج لتطبیق أحکام الکتاب والسنة علی الصالع 


الوھومة إلی أُن نختلق معاني فاسدۃ للاّیات والأحادیث ہ ولا إلی أُن 
نغیرھا عن أصلھا ؛ کما تعود بذلك من بدعي نصع الاسلام ؛ حیث 
یسلمون الاعتراض فیُخرجون الحکم اللعترض عليه من فھرس 
الأحکام, وبُدرجون مکائه حکمًا محرَنًا ء ویحسبون أن الطالیة 
بالدلیل علی مہاني الاعتراض اشرا وپ فیکونون مصداقا لقوله 





ون اأساس جمیع ھذہ المفاسد هو حبً الدنیا وقلق أھلھا ٠‏ 
والحق أقول : إِن الذین یسلمون مباني اعتراضاتھم ویغیرون الأحکام, 
ویتصرفون فیھا کیف شاءوا ؛ إِرضاء لسادتھُم من أھل الانیا 








)١(‏ وخلاصۃ ال جواب : أن واضع الشرع هو الله تعالی تھی 
حکیم کامل ٠‏ وعالم بالغیب والشھادۃ ہ لایخفی عليه شيء في الأرض 
ولا في السماء ؛ وفي وسعه وضع قانون یمتد إلی قیام الساعة : وأما 
الضیق في الأمور فذلك لعارض أن العاملین بالشرع علی قلة من غیر 
العاملین بە ہ إذن لاضیق في الشرع , بل الضیق قي الجتمع القاسد ۔ 

() آل عمران/۷۸ ۔ 


ا 
وکبرائھم : لو سلم سادئُھم الیوم هذہ الأصول لترك اتباعھم أرا حم 
السابقة ؛ وغلطوا تلك المباني حالا ٭ فقبلة التوجہ والعنایة ھي رضی 
أھل الدنیا ٠‏ ینصرفون حیث کان رضاہم , کما ینصرف الصلي في 





السفن حیث انصرفت ۔ 


الانتباہ الرابع عشر 
في 
شئون اجتماعیة وعادات خاصة 
والمفسدۃ في ھا الباب أیضا کأختھا السابقة بأن الناس 
لایحسبونھا من الدین : ویجعلون بنا ھا علی زینة ؛ ورخاء ٠‏ 
واختیار ؛ وحب ومصلحة شخصیة ٠‏ 


وا جواب عن ھذہ المفسدۃ هو نفس الجواب في الائتباہ الثالث 


نعم ہ لاشك ان الأمور التي لم یصرٌّح فیھا بحکم جزثي ولا 
کل : لنا ا حیار فیھا ؛ نتصرف فیھا کیفما شثنا ء وأما الأمور 
النصوص علیھا جزئیا کان أو کلیا فلا مساغ فیھا للاختیار ٠‏ 

أُما امنصوص جزٹیا : فکحرمة استعمال ا حریر للرجال 00 
وحرمة إسبال الإزار اأسفل الکعبین )١(‏ وحلق اللحیة أُو قصرها ما 


١(‏ انظر الصحیح مسلم (۳ : )۱٦١١ - ٥٦٦٣۸‏ کتاب اللباس 
والزینة ء باب تحریم استعمال إناء الذھب والفضة . ٠٠.‏ 
)١(‏ انظر الصحیع للبخاری (۲ : )۸٦٦‏ کتاب اللباس ؛ باب 





دون القبضة )١(‏ وحرمة وضع صور ذوات الأرواح أُو تصویرھا )٢(‏ 
وکون اقتناء الکلاب بلا حاجة : معصیة (۳) وحرمة أکل ا حیوان 


غیر المذبوح ذبحا مشروعا - حسب القواعد الشرعیة من الذبع 
الاضطراري والاختیاري - )١(‏ وحرمة استعمال ا حمر أُو روحھا ٠‏ 
یا کان الاستعمال أُو داخلیا )٥(‏ ۔ 





دواء کان أو غذاء ؛ خار: 


وأما النصوص کلیًا : فکحرمة التشبہ بالکفًار ؛ سواء کان 








ما أسفل من الکعبین ففي النار : وباب من جرٌ ثوںە من ا حیلاء - 
والصحیع لمسلم (۳ : )۱٦٢٦١ - ۱٦١١‏ کتاب اللباس والزینة ‏ باب 


)١(‏ انظر الصحیع للبخاری (۲ : ۸۷۵) کتاب اللباس ؛ باب 
تقلیم الأظفار : وباب إعفاء اللحیة ٠‏ 

() انظر الصحیع لمسلم (۳ : ۱٦٦١‏ - ۱۱۷۲) کتاب اللباس 
والزینة ہ باب تحریم تصویر صورة الحیوان ۔ 

() انظر الصحیع للبخاری )۸۲٢ : ٢(‏ کتاب الذبائع والصید 
والتسمیة ہ باب من اقتنی کلبا لیس ہکلب صید أو ماشیة ٠‏ 

)٤(‏ انظر السنن لأہی داود )٠۰۴(‏ کتاب الأضاحی ؛ باب 

في ذبیحة المتردیة ٠‏ وباب فی البالغة فی الذبع ٠‏ 

)٥١(‏ انظر الصحیع لمسلم (۳ : )۱٥۷۳‏ کتاب الأشریة ؛ باب 
تحریم التداوي بالخمر ۔ 












ذلك في اللباس والزيٌ ٠‏ أُو طرق الأکل والشرب )١(‏ وحرمۃ جمع 
التبرعات إِن لم تکن بطیب النفس ٠‏ أُو کان بخداع )٢(‏ و وجوب 
التحرز والاجخناب عن الرکوب واللباس اللذین هما لإظھار الفخر 
والکبر (۳) وغیر ذلك ۔ 

فھذہ الأمور ا لا خیار فیه لأحد ٭ وقد اُخذّت ا حریۂ الیوم 
مسلکا خاصّا یندرج فيه مل ھذہ الأمور التي ڈکرناھا ؛ ئم 
یتعرضون في ذلك للناصحین وا لمرشدین بأنواع التعرضات ٠‏ فرا 
یطالبونھم بالڈلیل من الکتاب ٠‏ وربا یئیرون الشبھات حول حجیة 
الحدیث , وطورا بتصرفون في الأحکام باختراع علل من عند أنفسھم 
وتارۃ یذگرون الصالح لعاداتھم . وأحیانا یسألون عن السرٌ العقلي 


)١(‏ انظر مجمع الزوائد ١(‏ ۰ ۱۳۱) کتاب اللباس ٠‏ باب 
مخالفة أھل الکتاب في اللباس وغیرہ ٠‏ 
() قال الله عز وجل : ٭وَلَانَاکُلُوا امْوَالكُمْبَْ 
رئیا ھا الی الگا گرا تر 
نہ البقر/۱۸۸ء 
وقال تال ُا الدِیْیَ آمٹرا ناکرا امَْالكُمْ 
بی عَنْ تَرَاضمَنْكُم... ء الاساء/۲۹ء 


(۴) انظرا )٦(‏ کتاب الإیمان ء باب 
الصحیح پ تحریم 








مِنْ موا لاس بالائم ونمم 







اط 


لھذہ الأحکام ورہا یستھزٹون بھا ‏ وقد أجینا عن کل ھلہ المفاسد 
في الانتباھات السابقة ۔ 

والأصل هہنا أنه لارأي لأحد بُقابلة الضوابط ؛ ولا خیرة 
لأحد في البحث عن الأسرار ہ فإن کرت حکمۂ لأمر أو سرٗلە ٠‏ 
تقریبا إلی الفھم : فذاك تبرع محض ولیس ذلك الجوابَ في الواقع ۔ 

ولکن الناس یعتقدون مشل ھذہ المواد العي تشتمل علی بیان 
ال حکم والمصالع والأسرار : قَيّمة ٠‏ لفساد ذوقھم وطبیعتھم ؛ فنذکر 
لھم متبرعین : أُن الرجل إذا حضر جمعا حاشدا في لباس زوجتہ 
فھلا یع ذلك عارا و عیبا من اُجل التشبه ؟ وأن الحکام الائیین 
الذین ینوطون جمیع الأمور بالعقل : لایحملون الناس علی العمل 
بقید قانونی في الأزیاء ؟ ألیست مخالفة ذلك القانون ھعکا 
للمحکمة ؟ إذ) أُلا یکون للشرع حق التدخل في مشل ھذہ الأمور ٦١‏ 


۲۰۸) 








الانتباہ ا خامس عشر 
في 

الأخلاق الباطنیة والعواطف النفسیة 

اللفسدہ الأولی في ھذا الباب کسابقتھا فی العاملات 
والسباسات والمعاشرات بأن الناس لابعدوٹھا من الدین : والدلیل 
علی بطلان زغمبھم ثفس الدلیل الذي ذکرناہ في دالعاملاتء 
وغیرھا ٠‏ وھو ورود النصوص بالوعد والوعید في أخلاق مخصوصة. 

وھھنا مفسدة أخری تختص بھوّا الباب ‏ وھي : أُنھم خلطوا 
بعض الأخلاق الفاضلة بالرڈائل ٠‏ بأن سمّوا بعض الفضائل الواقعیةۃ 
بالرڈائل : وعلی العکس ٠‏ 

فعما سموہ فضیلة - وھی فی الواقع رڈیل - :ما 
یعبرون عنە بالتقدم والازدھار والنھضة ٠‏ وھو ا حرص في ا ال والجاہ 
حقیقة ۔ 

ومنە : ما یسمونہ بالشرف والعزّة ء وذلك في ا حقیقة : 
الکبر والفخر ۔ 

ومنۂ : المواساۃ القومیة ء وذلك في ال حقیقة : العصبیة 
الشعبیة التي لامیز ہین الحق والباطل ۔ 


۲۹ 





ومنہ : ما یقال له : والحکمة السیاسیةء وذلك في ا حقیقة: 


التلبیس والحداع ۔ 
ومند : مسایرة الزمان , وھي في الحقیقة : النفاق ۔ وغیر 
ذلك کثیر 


وا سموہ رذیلة - وھي فی الواقع فضیلة - : 

القناعة ‏ فسمّوھا : العجز وقصور الھمة ٠‏ 

ومنە : التوکل والتفویض ہ۰ وسمّوھما ٭تعطلاء ٠‏ 

ومنه ا حمیة الدیٹیة والتصلب في الدین ؛ وسموھا ؛ 
التعصب والتشدید ۔ 

ومنه : البذاذة ؛ وعبروا عنھا بالتڈلل والحنوع ۔ 

ومن : التواضع : وسمّوہ بالدناءۃ وا حسسّة ٠‏ 

ومنہ : التقوی ؛ وسمّوھا توہما و وسوسة ٠‏ 

ومنە : الانعزال عن صحبة البطالین ٠‏ فقالوا : إنه وحشیة ٠‏ 
وما إلی ذلك من الفضائل ۔ 

ثم ھناك بعض الرڈائل لم تغیّر أسماڑھا إلا اُنھا تباشر بکل 
استحسان : 


فمٹھا : سوہ الظن : والظلم ؛ وعدم البالاۃ بحقوق 


۲ 
الساکین, والقسوۃ بھم ہ وتحقیر الناس ۰ واساۃ الدب ہ واغتیاب 
العلماء والتعرض لمعایبھم وفضائحھم ہ والرثاء ہ والتفاخر ٠‏ 
والإسراف و التبذیر : والغفلة عن الآخرة . وغیر ذلك من المعایب ۔ 
وتتضع حقائق هذہ الرڈائل بطالعة الکتب الصنفة في 
السلوك والآداب , وإن کتب حجة الإسلام الإمام الغزالي رحمه الله 
تعالی لانظیر لھا في ھذا الباب ۔ 


۲٦ 





الانتباہ السادس عشر 
الاستدلال العقلي 

قد شاع استخدام ھذا الاستدلال في عصرنا ؛ ومع شیوع 
ذلك یُخطون في مواضع : 

منھا : ترجیح الدلیل العقلي علی النقلي مطلقا ٠‏ وقد ذکرنا 
القاعدۃ في دالقاعدۃ السابعةء ۔ 

ومٹھا : حسبان التخمین والاستقراء : دلیلا عقلیا ۔ 

ومنھا : محاولة إثبات الفروع والاأحکام الشرعیة بالعقل ٠‏ 

ومٹھا : جعلھم النظیر دلیلا ؛ فیکتفون بذلك ؛ و رٹا 
یطالبون بالنظیر مع إقامة الدلیل وامحجة ۔ 

ومٹھا : الطالبة بالدلیل العقلي في الأمور المکن وقوعھا ۔ 

وقد أئبتنا بطلان الأمرین في القاعدۃ ا خامسة والسادسة ٠‏ 

ومٹھا : الاستدلال بالاستبعاد علی الاستحالة ٠‏ 


ومٹھا : توحید العادة والعقل . ونحو ذلك ۔ 





الکلمة الأخیرة 
نکتفي الن بھذا القدر ۰ وإِن وثّقني الله تعالی أُو وق أحدا 
غیري بعد : فمجال الزیادۃ في ھذا الوضوع - حسب ما ذکرنا في 
دالتوطئة والتمھیدء - واسع ؛ فھذا هو ال جزء الو ٠‏ وتکون 
الزیادات أُجزاء تالیة لە ٠‏ وأفوٗض أُمري إلی الله ٠‏ إِنٌ الله بصیر 
بالعباد ٠‏ وصلی الله علی خیر خلقہ محمد وآله وأصحابہ الأمجاد ٭ 
إلی یوم التناد ۔ 





صانھا الله تعالی عن الف 


ا حمد لله الذي بنعمته تعم الصالحات والصلاۃ والسلامِعلی 
سیدنا محمد النبي الأمي وعلی آله وأصحابہ وأتباعھم إلی یوم الدین ٠‏ 


۲۳ 


تضادر التعلیق 


۲۵ 


مصادر التعلیق 





- القرآن الکریم 

إعلام الوقعین عن رب العالمین . للامام شمس الدین أبي 

عبدالله محمد بن أبي بکر امعروف بابن القیم ؛ المتوفی ۷۵۱ھ 

رحمه الله تعالی ؛ مراجعة وتقدیم وتعلیق : طە عبد الرءوف 

سعد : ط : دارالجیل ؛ بیروت ۔ 

٢‏ - بدایة الجتھد ونھایة القتصد ٠‏ للقاضي أَبي الولید محمد بن 
أحمد بن رُشد القرطبي : التوفی ۵۹۵ ھ : رحمه الله تعالی, 
ط : شرکة ومطبعة مصطفی البابي الحلبي ؛ مصر ؛ الطبعة 
الخاسة ١٤٠٠ھ‏ / ۱۹۸۱م 

۴- البلاغ : مجلة شھریة أُردیة ؛ تصدرها جامعة دارالعلوم کراتشی, 

٤‏ - تدوین حدیث ؛ للعلامة ا لتفان السید مناظر أأحسن الکیلائي ٭ 
المتوفی ۱۳۷۵ھ : رحمہ الله تعالی . ط : مکتبة إسحاقیة 
کراتشي . 

٥‏ - تسھیل الوصول إلی علم الأصول : للشیخ محمد عبد الرحمن 
العید اللحلاوی ا حنفي القاضي : ا مولود في ۱۲۸۰ھ والمتوفی 
٠‏ رحمه الله تعالی ١ط‏ : الکتبة الصدیقیة ملعان 
۸۰ھ/۱۹۹۱مء 

-٦‏ التعریفات للفاضل السید الشریف علی بن محمد ا جرجاني ؛ 
ا متوفی ٦۸۱ھ‏ : رحمه الله تعالی ‏ ط : فا افنایة 
کراتشي. 

۷- تعلیقات جامع الاصول من حدیث الرسول ٠‏ للشیخ عبد القادر 


۱ 








۲٦ 


اؤوط ٠‏ ط : دار الفکر بیروت ہ الطبعة الثائیة ١٤٣١ھ‏ / 
۲ػ۷ءء 

۸ تفسیر سورة الکھف . للشیخ الدکتور أبي الأمجد شیر علي, 
شاہ , حفظہ الله تعالی : ط : مطبعة الکتبة العلمیة لاھور ۔ 

۹ - تفسیر القرآن العظیم ٠‏ للحافظ أٔبي الفداء عمادالدین إسماعیل 
ابن کثیر الدمشقي ۰ ا لتوفی ٢۷۷ھ‏ . رحمه الله تعالی . ط : 
دارالفکر بیروت ۔ 

۰- التفسیر الکبیر (مفاتیح الغیب) للعلامة فخر الدین أَبي عبد 
الله محمد ین عمر بن ا حسین الرازي : ا متوفی ٦٦٠٥ھ‏ : رحمه 
الله تعالی . ظ : مکتب الاعلام الإاسلامي إیران ٠‏ 

۱ ۔ تقدیم إعلاء السان ؛ لشیخ الإسلام محمد تقي العثماني 
حفظہ الله تعالی . ط : إدارۃإلقرآن والعلوم الاسلامیة 
کراتشي. 

۳ ۔ تقدیم إمداد الفتاوی , لشیخ الإسلام محمد تقي العثماني 
حفظہ الله تعالی ٠‏ ط : مکتبة دارالعلوم کراتشي ۔ 

.- - جامع الأصول في أحادیث الرسول صلی الله عليه وسلم ٠‏ 
للامام مجد الدین أبي السعادات المبارك بن محمد : ابن الأثیر 
الجزري ؛ ا متوفی ٦٠٠ھ‏ : رحمه الله تعالی ۰ بتحقیق وتعلیق: 
عبدالقادر الأرناؤوط , ط : دارالفکر بیروت ہ الطبعة ا 
۱۹۸۳/۰۳م 

٤۔‏ جامع بیان العلم وقضلہ وما ینیقي في روایتہ وحمله ؛ للامام 
ابی عمر یوسف بن عبد البر النمري القرطبي ؛ المتوفی ٣٦٤‏ ھ٠‏ 
رحمه الله تعالی ؛ ط : دارالفکر ببروت ۔ 

















۵ ا جامع الصحیع للامام أبي عبد الله محمد ب إسماعیل 
البخاري ؛ المتوفی ٢٥۲ھ‏ ؛ رحمہ الله ؛ بشرح فتح الباری ؛ 
اعتناء الشیخ محمد فژاد عبد الباقي رحمه الله . ط : دارنشر 
الکتب الڑسلامیة لاھور ‏ 











٭ اببامع الصحیع للامام أُبي عبد الله محمد بن إسماعیل البخاري 
الٹوفی ۲٥٢‏ ھ ‏ ط : قدیمي کتب خانه کراتشي ۔ 

-٦‏ الجامع الصتحیع , للامام ابی عیسی محمد بن عیسی 
الترمذي, اللتوفی ۲۷۹ ھ , رحمہ الله تعالی ؛ تحقیق آخمد 
محمد شاکر: محمد فژاد عبد الباقي ٠‏ ابراھیم عطوہ عوض ٠‏ 
ط : دار إحیاء التراث العربي : 

٠‏ ا جامع الصحیح ۰ للامام أبي عیسی محمد بن عیسی الترمذي 
رحمه الله تعالی . ط : ایچ ایم سعید کمپنی کراتشي ۔ 

۷- ال جامع الصحیح للامام أُبي الحسین مسلم بن الحجا: القشیري 
النیسابوري المتوفی ۲٦٢‏ ھ : رحمه الله تعالی ؛ تحقیق محمد 
فژاد عبد الباقي ٠‏ ط : دارالفکر بیروت ٠‏ 

٭ المامع الصحیح للامام ‏ أبي الحسین مسلم بن الحجاج القشیري 
النیساہوري ہ رحمے الله تعالی :ط : قدیمی کتب خانه 
کراتشي ۔ 

۸ الحصون الحمیدیة : للعلامة حسین بن محمد بن مصطفی 
لسر الطرابلسی : التوفی ۱۳۲۷ ھ/۱۹۰۹م رحمه الله 
تعالی . ط : نور محمد أصح الطابع کراتشي ۔ 

۹- حل الانتباھات , للعلامة الحکیم محمد مصطفی البجنوري؛ 






ألیفات أشرفیة ملتان . 

۰ الدراسات الإسلامیة مجلة تصدرھا الجامعة الإسلامیة 
العالمیة إسلام آباد ۔ 

۱۔ درایة العصمة ہ للامام اأشرف علي التھائري ہ التوفی ۱۳٦٣١‏ 
ھ. رحمه الله تعالی 

۲- درس ترمذي ٠‏ لشیخ الإسلام محمد تقي العثماني حفظہ الله 
تعالی . تحقیق ومراجعة : الشیخ رشید شرف السیفي حفظہ 
الله تعالی ط : مکتبة دارالعلوم کراتشي ٠‏ 

۳- رح اماني في تفسیر القرآن العظیم والسبع الثاني ؛ لحاقة 
المفسرین الأْسید أبي الفضل شھاب الدین محمد الَلوسي 
البغدادي ؛ التوفی ۱۲۷۰ھ , رحمه الله تعالی ط : مکتبة 
إمادیة ملتان ۔ ۴ 

ا للامام اَبي عبد الله محمد بن یزید بن ماجه القزوینی ؛ 
ا متوفی ۲۷۳ ھ ٠‏ رحمه الله تعالی . تحقیق : محمد فژاد عبد 
الباقي : ط : دارالکتاب اللصری القاہرۃ دارالکتاب اللبناني 
بیروت 

-٥‏ السا للامام أبي داود سلیمان بن الأشعث السجستاني ٭ 
التوفی ۲۷۵ھ ٭رحمۂ الله تعالی ؛ تحقیق : الشیغ 
محمدمحبی الدین عبّد الحمید ۔ ط : دار إحیاء السنة النبویة ۔ 

٦۔-‏ شرح صحیح مسلم ‏ للامام أَبي زکریا یحبی بن شرف 
النووي, التوفی ٦۷٣ھ ٠‏ رحمہ الله تعالی ٠‏ ط : قدیمی کتب 
خانہ کراتشي . 


۷- شرح ھدایة الحکمة ؛ للفاضل میر حسین الیبذي , ا متوفی 








٦‏ ھ/۸۰ءم ٠‏ ط : قرآن محل کراتشي ۔ 


و ا کت و ا اریہ 
تعالی ؛ ط : مکتبة دارالعلوم کراتشي 

۰- عمدة القاری شرح صحیح البخاري ٠‏ للامام بدر الدین اي 
محمد محمود بن أحمد العیني : ا متوفی ۸0۵ ھ , رحمه الله 
تعالی : ط : إدارة الطباعة امثیریة ٠‏ 

۱- العناقید الغالیة في الأسانید العالیة ؛ للعلامة الفتي محمد 
عاشق إِلھي البرني الدئي ‏ حفظہ الله تعالی ؛ ط : مکتبة 
الشیخ کراتشي 

٣۔‏ عین القضاۃ حاشیة شرح ھدایة الحکمة , للعلامة عین القضاۃ 
بن محمد وزیر :ا متوفی ١٣۳٥ھ‏ . رحمہ الله تعالی ٠‏ ط : 
قرآن محل کراتشي 

۴- فتح الباری بشرح صحیع البخاري للحافظ أحمد بن علي 
العسقلائي المعروف بابن حجر : التوفی ۸۵۲ھ ٠‏ رحمه الله 
تعالی ٠‏ ط : دارالفکر ببروت ۔ 

- قصص القرآن للعلامة حفظ الرحمن السیوهاروي التوفی 
۲ھ . رحمه الله تعالی ؛ ط : دار الإشاعت کراتشي 

-٥‏ قمر الأقمار حاشیة نور الأنوار ٭ للعلامة عبد الحلیم اللگنوي؛ 
الین ٥ھ‏ : رحمه الله تعالی ١ط‏ : ایچ ایم سعید 
کمہني کراتشي 

-٦‏ فوائد في علوم الفقه ؛ للعلامة حبیب أحمد الکیرانوي ؛ 
ا فی ۔ ٠‏ ؛ رحمه الله تعالی ٠‏ ط : إدارۃ القرآن والعلوم 
الإسلامیة کراتشی 





۲٢ 

۷۔ کتابت حدیث ہ للعلامة الفتي محمد رفیع العثماني 
الله تعالی , ط : إدارۃ العارف کراتشي ۔ 

۸- مجمع الزوائد ومنیع الفوائد ؛ للامام نور الدین علي بن أبی 
بکر الھیٹمی , التوفی ۸۰۷ھ رحمہ الله تعالی ۔ ط : 
دارالفکر بیروت ٭ 

۹- ا رقاۃ ؛ للفاضل الشیخ فضل إمام ا یر آبادي , التوفی 
٤ھ‏ , رحمه الله تعالی ؛ نور محمد أصح الطابع ٠‏ 
بکراتشي . 

٠ ممجم البلدان . للعلامة أبي عبد الله یاقوت ا حموي الرومي‎ - ٤ 
التوفی ٢3ھ : رحمه الله تعالی ء ط : دار إحیاء التراث‎ 
٠ العربي بیروت‎ 

١‏ - معین الحکمة للشیخ محمود حسن 

٣٤‏ - امفردات في غریب القرآن للعلامة حسین بن محمد بن الفضل 
اللقب بالراغب الإصفھاني : التوفی ۵۰٢‏ ھ , رحمه الله 
تعالی ؛ ط : نور محمد آرام باغ کراتشي ۔ 

٣٤‏ - اللحق بلسان العرب ۰ إعداد وتصنیف : یوسف خیاط وئدیم 
مرعشلي . ط : نشر آداب ا حوزۃ ہ إیران ؛ محرم ١٤٢ھ‏ ۔ 

٤٤‏ - اللل والنحل ۰ للامام أَبي الفتع محمد بن عبد الکریم 
الشھرستاني ہ التوفی ۵١۸‏ ھ/۱۱۵۳م , رحمۂ الله تعالی ۔ 
ط : مکتبة الانجلو الصریة : القاھرۃ ء الطبعة الثائیة ۔ 

٤‏ - ا نار (بشرحه نور الأنوار) للامام حافظ الدین أبي البرکات 
عبد الله بن أحمد بن محمود النسفي : التوفی ۷۱۰ ھ ؛ رحمه 
الله تعالی ٠‏ ط : ایچ ایم سعید کمپنی کراتشي ۔ 








۲١ 
النبوۃ والا: الشیخ محمد علي الصابوئي حفظه‎ - ٦٤ 
٠ ط : دارالقلم‎ ٠ الله تعالی‎ 
نزھة الخواطر وبھجة السامع والٹواظر (الجزء الثامن) للعلامة‎ - ۷ 
٠ ھ٥۳١١ عبد ا حي بن فخر الدین الحسني اللکٹوي : ا متوفی‎ 
٠ رحمہ الله تعالی ؛ ط : میر محمد کراتشي‎ 








۲۳ 


الفھرس الإجمالي 


لکتاب دالانتباھات الفیدة في الاشتباھات ال جدیدۃء؛ 


تقدیم فضیلة الشیغ محمد تق العثماني حفظہ الله 
خطبة الکتاب 

ترجمة للؤلف رحمہ الله تعالی 
التعریف بکتاب دالانتباھات الفیدةء 
سبب تألیف الرسالة 

توطئة في تقسیم ال حکمة 

القاعدۃ الأولی 

القاعدۃ الثائیة 

القاعدۃ الثالثۃ 

القاعدۃ الرابعة 

القاعدۃ الحامسۃ 

القاعدۃ السادسة 

القاعدۃ السابعة 

الانتباہ الأول في حدوث ا مادۃ 


الانتباہ الثائي في بیان شمول قدرة الله عزوجل لجمیع الأشیاء 


۳٣ 
۲۹ 


٤ 


۷7 
٦۹ 
۷۹ 
۷۳ 
۸۱ 


۹۰0 


۲۲٤ 








الانتباد 
الانتباہ الرابع في الأصل الأول من أُصول الشرع وھو کتاب الله تعالی ۱٢۱‏ 
الائتباہ ا حامس فی الأصل الثاني من أصرل الشرع وھو الحدیثٹ ۱۲۹ 
الائتباہ السادس في الأصل الثالث من أصول الشرع وعوالإجماع ۱۳۹ 


الانتباہ السابع في الأضل الرابع من أُصول الشرع وھو القیاس ۱٢٣٤‏ 


الث في النبوة ۴ 


الانتباہ الثامن فی حقیقة الملائکة وا جن ومنھم إہلیس و 
الانتباہ التاسع في وقائع القبر وأمور الآخرۃ من ا جنة والتار 

والصراط:والیزان ٣۴‏ 
الائتبا: العاشرٴفي بعض ا لکونات الطبیعیة م۸" 
الانتباہ الحادي عشر في عقیدۃ الإیمان بالقدر ۸۷ 
الانتباہ الثاني عشر في أرکان الإسلام 0ج 
الانتباہ الثالث عشر في العاملات وأمور السیاسة :۶ 
الائتباہ الرابع عشر في شٹون اجتماعیة وعادات خاصة ٤‏ 
الائتباہ الخامس عشر في الاخلاق الباطنیة والعواطف النفسیة ‏ ۔ ۲۰۸ 
الانتباہ السادس عشر في الاستدلال العقلي ۲٢‏ 
الکلمة الأخیرۃ ۲۰۲ 


مصادر التعلیق 2.١.‏ 


۲۲٢ 


بسم الله الرحمن الرحیم 


الفھرس التفصیلي 00 


لکتاب دالانتباھات الفیدۃ في الاشتباھات الجدیدةء 


"9 تقدیم فضیلۃ الشیغ محمد تقي العثماني حفظہ الله تعالی ‏ ۳ 


9 خطبة الکتاب 2. 

ترجمة ا مؤلف رحمه الله تعالی ۹ 
بٹ-- ۹ 
ولادتہ ومکان میلادہ وأسرتہ ۹ 
8 صباہ وہدایة تعلمہ ۰ 
۰ التحاقه بدارالعلوم دیویند 0 
٭ نشاطاتہ في أثناء الطلب ۲ 
٭ ات 7۰ 
8 تواضعہ رحمه الله ع۱ 
9ا درس ۰١‏ 
99 تلامیذہ ۷ 





)١(‏ حرف ەتء یشیر إلی دالتعلیقء ۔ 


۲ 


٭ بیعتہ للسلوك 


8 الزاویة الإمدادیة أو ا حانقاء الإمدادي 
آإفادتہ 

9 مجالس وعظہ وملفوظاتہ 

8 تبدیدہ للتصوف والسلوك 


٭ تالیناتہ 

89 الزلفات التی ألفت تحت إشرافہ 
9 رفاتہ زجمە الله 
الانتباھات المفیدۃ 

* مکانة الکتاب 


شرحہ للعلامة محمد مصطفی البجنوري رحمه الله تعالی 
8 ترجمتہ إِلي اللفة الانکلیزیةۃ 

٭ ترجہ إلي العہیة 

٭ نصٗ الکتاب 

سیب تالیف الرالة 

خلاصة کلمتي التي ألقیتھا أمام الطلاب في 
جامعة علیکرہ 

"9 اسباب عدم الانتفاع براعظ العلماء 

8 التقصیر الأول 


۳٣ 


۰. 


اھ 


۲۳ 


۳٣ 


۳٣ 


اھ 


۳٣ 


۲۴ 


اھ 


٤٤ 


3 


٤٤ 


۲۲۷ 





ِ۰ التقصیر الثاني 8 
التقصیر الثالكٹ ٤‏ 
توطئة في تقسیم الحکمة ۸ 
8ا الحکمة الصلیة ٤‏ 
٭٭ الحکمة النظریة 4 
٭ انسام الحکمة السلیة 5 
٭ اأنسام الحکمة النظریۃ ۹ 
مقصود الشریعة ۰ 
"8 البحوث عنہ في الشرع 7 
القاعدۃ الأولی : عدم فھم الشيء لیس بدلیل علی 

بطلانه ً۰ 
"ا شریا ً۰۰ 
الفرق ہین عدم فھم وجود الشيء وعام عدم ذلك الشیء ٠٣‏ 
القاعدۃ الثانیة : إذا قام الالیل النقلي علی وقوع 
الأمر المکن أُو علی عدم وقوعہ یجب القول به ٠۷‏ 
الواجب والممتنع والمکن ك۸ 
8 نصوص تشھد بوجود السماوات حسب عقیدۃ أھل الإسلام 

والردً علی من نفاھا (ت) ۸۸ 
٭ غهل النظریة الفیشاغورسیة دلیل علی عدم وجود السماوات ٦٦ ٦‏ 


۲۲۸ 





۷ٹ ترجمة فیثاغورس (ت) 

٭ نائدۃ ھذہ القاعدۃ الثانیة (ت) 

القاعدة الثالثة : الفرق بین الاستحالة والاستبعاد 
٭ الحال 

"8ا الستبعد 

8 الفرق ہین أحکامھما 

القاعدة الرابعة : وجود الشيء لایستلزم إدراکہ 
بإحدی ا حواس 

8 الطرق الثلائة للحکم بوجود الشيء 

القاعدۃ الخامسة : لایمکن إقامة الدلیل العقلي 
الخالص علی ثبوت ا لمنقولات اللحضة 

القاعدۃ السادسة : الفرق بین الدلیل والنظیر 
ویجوز مطالبة اللدعي بالدلیل لا بالنظیر 
القاعدة السابعة : الاحتمالات عند تعارض 
الدلیلین : العقلي والنقليی 

8 الراد بالدلیل النقلي 

"8 التعارض 


٭ صور التعارض بین الالیلین 


٦ 


٣ 


٣ 


٦٤ 


۷ 


۷ 


٦٦ 


۷۹ 


سا 


۷ 


۷ 


۷ 


۲۹ 














9 غهل یمکن التعارض بین القطعیین ؟ 

"9 حکم التعارض بین الدلیلین الظنیین 

٠۰‏ حکم التعارض ب النقلي القطعي والعقلي الظني 
٠‏ حکم التعارض بین النقلي الظني والعقلي القطعي, 
8 مثال الصورة الثانیة - التعارض بین الظنیین - 

٭9 الخحرکة الأبنیة (ت) 

۰ مثال الصورة الرابھة - التعارض بین العقلي القطعي 
والنقلي الظنی - 


ا حرکۃ الوضعیة (ت) 

الانتباہ الأول فی حدوث ا مادۃ 

"9 الھیولی آو امادۃ ری 

"٭8 الصورة ا لجسمیة (ت) 

الصورۃ النوعیة (ت) 

٭ الصورۃ الشخصیة (ت) 

التطبیق والترضیع للاشیاء الأریعة با لمثال (ت) 

"8 احتیاج کل واحد من الأشیاء الأریعة إلی الآخر (ت) 
"٭ القدیم بالنات (ت) 

القدیم بالزمان (ت) 


9 واجب الوجود (ت) 


۷٣ 


۷٣ 


۷ 


۷ 


۷۸ 


۷۸ 


۷۹ 


۷۹ 


۸۱ 


۸۲ 


۸۲ 


۸۲ 


۸۲ 


۸۳ 


۸٤ 


۸٤ 


۸٤ 


۸٤ 


۳ 


"٭ا القسمة العقلیة (ت) ۸۰ 


"8 القسمۃ الوهمیة (ت) ۸۸۵ 
8 القسمة الفکیة (ت) ۸۰ 
٭8 الأجزاء التحلیلیة (ت) ۸۰۸ 
٭ الأجزاء الترکیبیة (ت) ۸۰ 


٭ الغلطة الأولی : اعتقادھم بأن الادۃ قدیمة: والزہً علی ذك ۸٦‏ 











٭ خلاصة ما رہٗ بہ اللزلف علی الفلاسفة ۸ 
8 الرہَ علیٰ القائلین بالأجزاء الدیمقراطیسیة والتحلیلیة ۹ 
٭ توضیح المذھبین ال ۹ 
"9 دلیل آخر علی بطلان قدم الادۃ 5 ۹۳ 


الانتباہ:الثاني في بیان شمول قدرة الله 
عز وجل لجمیع الأشیاء :. 


8 الغلطة الثائیة وخلاصتھا ۹۰٠‏ 
٭ الطریق العقلي لائبات دعوی عدم وقوع الشيء خلاف الفطرۃ ۹۰ 
٭ الاستقراء العام والناقص (ت) ۹٦‏ 
8 الرہَ علی الطریق العقلي ۹٦‏ 
8 الطریق النقلي والرد عليه ۹۷ 


* أسلوب آخر لاثبات مدعاہم ۹۰۸ 


یہ 





8 الجراب عن ذلك 

9 نظریة الارتقاء (ت) 

الانتباہ الثالث في النبوة 

٭ الغلطة الأولی ني حقیقة الیحي 

"9 معنی الوحي لغة ٠‏ وأقنامہ شرعُا (ت) 

9 ذکر ما زعم بعض ال متجددین في معنی الوحي, 

8 تفنید ما زعمه المتجددون في حقیقة الوحي (ت) 

الرہ علی ما زعمه المتجددون, من اللؤلف رحمه الله 

٭ سبب إنکار التجددین لحقیقة الوحي 

٭ الغلطة الثانیة فی المجزات 

إنکار بعض الطبیعیین المعجزات وتحریفھم النصوص 
القطعیۃة 

"8 نموذج تحریف بعض المتجددین لقوله تعالی : اضرب بعصاك 
الحجر (ت) 

التٹویم الغناطیسي (ت) 

٭ الرہَ علی ھؤلاء التجددین و زعمھم الفاسد 

٭ الغلطة الثالشة : جعلھم الأخلاق الفاضلۃ والآداب دلیلا 
علی النبوۃ دون العجزات 

"8 ذکر مستندھم في ذلك 


۲۲ 
۰ اارہٗ علی مستندھم 

٭ ھهل بستدل بالأخلاق الفاضلة والاًداب المحمودة علی صدق 
النبوۃ؟ 

٭ الغلطة الرابعة : في اعتقادھم بأن الأمور الدئبویة لا 
علاقة لھا بالنبوۃ 

"7 الرہٗ علی ذلك 

٭ منشأ اشتباہ الأمر علیھم وکشف شبھتھم 

8 تخریچ جدیث التابیر بطرقه (ت) 

٭ قولہ علیہ السلام : ٭أنتم أعلم بامور دنیاکمہ بتعلق با هو 
من أمور تجریبیة خالصة ولم یحکم فیھا الشرع با حل وا حرمة (ت) 
٭ الغلطة ال خامسة : حسبانھم أےٗالأحکام الشرعیة قابلة 
للتغبیر والعبدیل في کل زمان 

الرہ علی ذلك 

اعتراض المنحرفین والرہً علیھم 

"8 دنع شبھة 

ٴ۰ الغلطة السادسة : اختراعھم العلل من عند أأنفسھم 
ومفاسد ذلك 

"٭ الرہٗ علی ذلك 

8 مفسدۃ آخری تتفرع علی الغلطۃ السادسۃ 


۴ 


0۴ 


۱٤ 


٤٤ 


0 


۰ 


٦ 


۹۱۷ 


استا 





الفرق بین تعلیل المجتھد وغیر الجتھد ۱۷ 


"8 الحکم یدار علی علتہ دون حکمتہ ؛ وتوضیح ذلك (ت) ۱۷ 
"8 الفسدۃ السابعة : اعتقادھم بنجاۃ منکري النبوۃ ۱۹ 
آ8 الرہٗ علیھم عقلا ونقلا 0 


الانتباہ الرابع في الأُصل الاُول من 

أُصول الشرع , وھو کتاب الله تعالی ٠۷١‏ 
9 حصر أحکام الدین في القرآن وإنکار بقیة الأصول الشرعیة ۱٢١‏ 
٭٭ محارلة تطبیق آبات القرآن الکریم علی الاکتشافات الحدیثة ۱٢۱‏ 


8 الجراب عن الغلطة الأولی ۲۲ 
من ا لمفاسد ا لمتفرعة من الغلطة الأولی والرد علی ذلك ۲ 
ا8 الغلطة الثانیةۃ ٦٤‏ 
۶ الفسد الأولی اللازمة لھذہ الغلطة ۲ 
8 المئسدۃ الكثائیة اللازمة لھذہ الغلطۃ ۲۲ 
8 النسدۃ الشالئة اللازمة لھذ الغلطۃ ھت 
8 الفسدۃ الرابعة اللازمة لھذہ الغلطۃ ۷۷ 
الانتباہ الخامس فی الأصل الثاني من 

أصول الشرع, وھو الحدیث ٣‏ 


بقولون : إِن الحدیث غیر محفوظ ؛ لا لفظا ولامعنی ۹ 


۲٣٣ 
(ت)‎ 





8ا التعریف بالفرقة القر 
8 منشأ مقولتھم بأن ا حدیث غیر محفوظ ۰ والرہً علیھم 

8 انج قوۃ ذاکرۃ الحدٹین وعنایتھم بالحدیث 

فّ ولوع أصحاب النبي صلی الله عليه وسلم بحفظ الحدیث 
وسبب ذلك 

٭ احتیاطات الحدثین في نقل الحدیث دلیل علی شدة عنایتھم 
بحفظ الأحادیث بألفاظھا 

8 أسباب ضعف قوۃ الحفظ في زماننا 

٭٭8 الحکمة في'عدم کتابة الحدیث فی بدایة الأمر 

"9 الأسائید والمتون . وکتب أسماء الرجال : خیر دلیل علی أن 
أُقواله عليه الصلاۃ والسلام وأفعاله :محفوظة دون تغییر 
وتبدیل 

نقد الحدیث بالعقلائیة الحضة ہ والرہ علی ذلك 

فُ الحدیث لاینزل عن کوئە ظنیا . والأحکام الظنیة جزء من 
اُجزاء الدین التي یجب العمل بھا 

الانتباہ السادس فی الاأصل الثالث 
من أصول الشرع وھو الإجماع 

الإجماع لغة واصطلاحًا (ت) 

٭‌ الفسدۃ الحادثة في دالإجماعء 


٣ 


٣ 


بت 


۳" 


٣ 


٣٣ 


"١ 


١ 


۸ 


۹ 


۹ 


۹ 


۲۳۰۷۲ 
9 الاإجماع حجة, والعمل بخلافہ : ضلال 
9 حکم الاجماع (ت) 
النصوص الدالة علی حجیة الإجماع (ت) 
حجیة الإجماع ثابتة بالعقل أیضا 
8 عل بعارض الاجماءٌ إجماع حادث جدید ؟ 
ھل یجوز مخالفة الإجماع الزید بالنص بنص صریح آخر ؟ 
لابد لأھل الإاجماع من سند یستخرجون منە ال حکم ویجمعون 
عليه (ت) 
۰ فائدۃ الإجماع بعد وجود السند (ت) 
لابد للاجماع من داع, ظاھراً کان أو خفیا (ت) 
8 البرمان اللمّي والائٌي (ت) 
"8 قثیل المؤلف ببثالین لتقدیم الإجماع القرون بالنص الخفي 
علی النص الصریع الآخر 
"9 شرع الثالین (ت) 
ھل ثبت الإجماع علی حرمة الأکل فیما بین الفجر الأبیض 


والأحمر ؟ (ت) 


الانتباہ السابع في الأصل الرابع من 
أصول الشرع؛ وھو القیاس 


"8 القیاس لغة واصطلاحاً (ت) 


١٤٤ 


١٤٤ 


١٤٤ 


٤ 


٦ 


٦ 
٤ 


۸ 


٤ 
٤ 


۳٦ 


المفسدۃ الأولی في معنی القیاس 


طریق القیاس کما بیہ الشرع 

8 القیس عليه : والقیس ٠‏ والعلة : والتعدیة : والقیاس 
٭ شرعیة القیاس بالکتاب والسنة والإجماع (ت) 

٭ طریق القیاس کما یستعمله الناس 

"9 الرہ علی طریقھم 

٭ نصوص وآثار في ذم الرأی والھوی والقیاس الباطل (ت) 
8 الفسد5الثانیة في محل القیاس 

۶ النسدۃ اٹ 





غرض القیاس 


8 الفسدة الرابعة : في أھلیة القیاس 

۰ شرو ا0 ہاو نی می ا1ت آ0ا 

الطریق الأسلم ان لانشق باجتھاداتنا وأقیستنا لغلبة الھوی 
٭ حاصل المفاسد في أبواب الأصول الأریعة 

الانتباہ الثامن في حقیقة ا ملائکۃ 
وا جن ومنھم ابلیس 

"8 تعریف ال لانکة وا جن (ت) 

نصوص تدل علی وجود ھذین المخلوقین (ت) 

*٭ إنکار بعض الناس وجود الملانکة وا جن ٠‏ والرد علیھم 


در 


۰ 


"٥ 


٣۰ 


"۰۸" 


|۹ 


۴۴۷ 


الانتباہ التاسع في وقائع القبر وأمور الآخرۃ 
من ا جنة والنار والصراط وا میزان 

8 إنکار بعض الناس ھذہ الأشیاء 

شبھة في کیفیة إدراك ا جسد الألم والراحة : و فی السمع 
بلاآذان . وفی التکلم بلا اُلسن ٠‏ وفي موقع ا جنة والنار, والرور 
علی الصراط ٠‏ و وزن الأعمال وھی أعراض 

8 الجواب الملشترك عن جمیع ھذہ الشبھات 

9 الجواب عن کل شبھة شبھة 

8 حدیث البطاقة والسجلات . وھل توزن الصحف أم 
الأعمال(ت) 

الانتباہ العاشر فی بعض ا مکونات الطبیعیة 
َ‫ الشریمة الإسلامیة لابیحث نبھا عن اللکونات الطبیعیة 
قصدا وبالنات 

خلق أول البشر 

9 صرٗحت النصوص بأن أول البشر خلق من تراب ؛ لا کما زعم 
داروین 

نظریة داروین وتفنیدھا (ت) 


ہا الرہَ علی مقلدي داروین ومتبعیه 


٣۴۳ 


٣۴ 


۳٣۴ 
٦ک‎ 


٦١ 


٦٦ 


۸ْ 


۸ْ 


۸ْ 


۰۸ 
٦۹ 


۷۲ 


۲۸۱ 








٭ تکوٗن الرعد والبرق والطر 
٭ ۔تیقة ھذہ الأشیاء (ت) 
لایجوز تکذیب ما ورد من کیفیة تکوّن ھذہ الاأشیاء علی 
اُساس مشاھدۃ تکوٹھا بکییا 


٭٭ لاتعارض بین الروایات الواردة في سبب الطاعون والمشاھدۃ 





آخری 


بأئه بحدث بجراثیم مخصوصةۃ 
8 الطاعون و وخزالن وحدیث الطاعون (ت) 

٭ الجمع بین الررایات وامشاھدۃ (ت) 

تحقیق سبب الطاعرن (ت) 

٭ تعدیة الرض 

ال جمع بین الروایات العي تدل علی عدّم تعدیة الرض 
والتجریة الدالة علی التعدیة 

98ا الجمع بین حدیث : ولاعدری 


عرض علی مصع ٭.. ء (ت) 


٭ وحدیث ولایورد 





٭ تعدہ الأرض واإثیاتہ 

أین تقع الأرضون الباقیة 

8 وجود یأجوج ومأجوج 

٭٭ إنکارہ لوجودھم بناءٗ علی عدم الشاھدۃ ہ والرهً علیھم 

ان من ا خلق ہ والردً علی من زعم اأنھم 





ا 


۷ 


۱۷ 


۷٣ 


۷۷ 


۷۱۷ 


۷۸ 


۷۸ 


۷۹ 


۸۱ 


۸۲ 


۸۲ 


۸۲ 


۲۲۹ 


من صلب آدم ولیسوا من حواء (ت) ۸۲ 
٭ موقع سدٗ یأجوج ومأجوج (ت) ۸'۳ 
تعدّد السماوات وأتھا جسم صلب ۸٤‏ 
"8 کون بعض الکواکب متحرکة ك۸ 
تبدل النظام الشمسي قرب الساعقة ۸۵ 
صعید الجسم البشري إلی منطقة لیس فیھا الھواء : لیس بُحال 

عقلي, ۸۵ 
الانتباہ الحادي عشر فی عقیدۃ الایمان 

بالقدر ۸۷ 
"8 القدر والقضاء (ت) سن 
9 مرجع ھذہ العقیدۃ ۸۷ 
"8 إنکار بعض الناس ھذہ العقیدۃ ومیناہم الفاسد ۸۷ 
"9 الرہ علییم )۸ 


٭ بعض النصوص الدالة علی الحث علی الاجتھاد في الاکتساب؛ 
والتزود للسفر ہ واتخاذ اسباب الافاع عن مکاید العدو (ت) ۱۸۸۰ 


٭ دحل الدعاء والدواء یردان القدر ؟ ۸۹ 
تغیبر بعض الناس تفسیر هذہ العقیدۃ ۰“ 
الرہ علیہم ۰ 


٭ ھل یلزم من عقیدۃ الإیمان بالقدر نفي الاختیار ؟ ۱" 


سا 





٭ هل الؤمنون بالقدر یکونون قاصري الھمة ؟ 
من آثار ہہ العقیدۃ أُن العتقد بھا لایجعل التدبیر مزثرٴ 





٭ ا ذا تھی الشرع عن الخوض في مسألة التقدیر ؟ 

9 نصوص وردت في النھي عن الخوض فیھا (ت) 
الانتباہ الثاني عشر في أُرکان الاسلام 
٭ تعلیل أحکام الإسلام من عند أنفسھم 

مفاسد التعٰلیل بالرأي 

٠‏ ہل الشرائع وأحکام الإسلام مجردۃ عن الیم والأسرار ؟ 
۰ لاتدرك جمیع العلل والحگم لشرائمدین الله 

8 هل عدم إِدراك العقل عللھا بَُافي العقل ؟ 

الانتباہ الثالث عشر في العاملات 
وأمور السیاسةۃ 

٭ الطا ني ھذا الباب أنھم یعدون العاملات وأمور السیاسة 
من الانیا ء لا علاقة لھا بالدین 

8 تحقبق مناط دخول الشيء في الشرع وعدم دخوله فی 
ا لعاملات والأمور السیاسیة من الدین 


8 هل السائل غیر النصوص علیھا التي استخرجھا للجتھدون 
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جو 
باجتھاداتھم : من الدین أُم لا ؛؟ 
۰ ال جواب الشافي عن جمیع الشبھات التي تثار حول تعدد 
الأزواج ٠‏ والطلاق . وأنواع التجارات ٠‏ والریا ٠‏ وا میراث 
وغیرھا 
"٭ شبھة في کون المعاملات والسیاسات من الدین ودفعھا 
ُِ لانحتاج إلی اختلاق معانِ فاسدۃ للنصوص :۰ لتطبیق 
آحکامھا علی ااصالع ا موھومة 
8 أساس ھذہ المفاسد 


الانتباہ الرابع عشر في شئون 
اجتماعیة وعادات خاصة 

"8 الفسدۃ في هذا الباب 

ُِ لنا أُن نتصرف کیغما شثنا في الأمور التي لم ینص علیھا 
جزئیا ولا کلیا 

"8 بعض الأمور النصرص علیھا جزئیا' 

٭ بعض الأمور النصوص علیھا کلیا 

"8 تحرر الناس الیوم عن قیود الشریعة 


الانتباہ الخامس عشر في الأخلاق 
الباطنیة والعواطف النفسیة 


٤ 


"8 المفسدۃ في هذا الباب 


خلط الأخلاق الفاضلة بالأخلات الرذیلة 





8 فھرس بعض ما سموہ فضیلة وهي رذیلة 

8 فھرس بعض ما سموہ رذیلة وھي فضیلة 

الانتباہ السادس عشر في الاستدلال العقلي 
مواضع استخدام ھذا الاستدلال الحاطئۃ 

الکلمة الأخیرۃ 

مصادر التعلییق 

9 الفورس 
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